Y 2 61 


GIOVANNI VIDARI 


ETICA E PEDAGOGIA 



VALLECCHI EDITORE FIRENZE 







PROPRIETÀ LETTERARIA 


Hrenic, 1922 • Slabilimeoli Grafici A. Vallocclii: Via Ricalali 8. Via S. Zanobi 64. 





PREFAZIONE 


Raccolgo in questo volume alcuni saggi di Etica 
e di Pedagogia già pubblicati in Riviste e in Atti 
accademici, che, per gli argomenti trattati e per le 
tesi svolte, presentano tra loro affinità di pensiero e 
conservano tuttora (pur essendo qua e là evidenti gli 
accenni a momenti e motivi culturali ora men vivi) 
un certo interesse per i problemi della coscienza mo¬ 
rale e pedagogica. 

Torino, giugno 1922. 
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Prammatismo e intellettualismo 
di fronte alla morale. ( 1 


i. 

Ohi, pure rapidamente, rievochi la storia del pen¬ 
siero europeo negli tdtimi quarantanni del secolo 
decimonono, e soprattutto ricerchi di qual natura 
fossero i problemi che più occuparono le menti dei 
pensatori e appassionarono e diressero pur le anime 
che vivono in qualche modo o per qualche riflesso la 
vita della cultura, non può non convenire, io credo, 
che il problema della conoscenza, della natura, dei 
limiti e dell’oggetto di essa ha esercitato su tutti gli 
altri il predominio. Ohe cosa può l’uomo conoscere? 
E di che natura è l’oggetto della sua conoscenza? 
Arriva egli ad afferrare la essenza delle cose o si 
deve arrestare al fenomeno? E qualora egli possa 
attingere col suo intelletto la realtà, di che natura 
è questa, quale ne è la legge o il principio costitu¬ 
tivo? E se invece la sua conoscenza si arresta al fe¬ 
nomeno, in che rapporto sta il fenomeno con la realtà 
sottoposta e con la mente che lo apprende? Ecco 
una serie di domande rampollanti naturali e impe¬ 
riose dalla stessa riflessione sull’attività intellettiva, 
domande variamente presentate e discusse e risolte 


anno 


(1) Pubblicato per la prima volta in Cultura filosofica, 
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a seconda delle tradizioni filosofiche, dei caratteri 
etnici, dei temperamenti personali, ma ad ogni modo 
incombenti sempre sugli spiriti, come le esigenze scien¬ 
tifiche supreme, più interessanti e vitali. Dal criti¬ 
cismo di Alberto Lange al neo-criticismo di Carlo 
Renouvier, dal materialismo di Iacopo Moleschott al 
monismo di Ernesto Hàckel, dall’evoluzionismo mec¬ 
canico di Herbert Spencer al posivitismo di Roberto 
Ardigò, dall’empirismo di Stuart Mill all’empirio-cri- 
Licismo di Riccardo Avenarius, è una ridda vertigi- 
nosa e incessante di pensieri, di critiche, di elocu- 
brazioni intorno al punto oscuro e attraente insieme 
della natura del conoscere. La Logica del Mill (1843), 
i Saggi eli Critica generale del Renouvier (1854-64), 

I primi principii dello Spencer (1862), il Vero del- 
F Ardigò (1891), La Critica dell’esperienza pura del- 
l’Avenarius (1888-90), che vanno indubbiamente segna¬ 
late fra le opere filosofiche più ricche di pensiero, più 
caratteristiche e più dominatrici della seconda metà 
del secolo decimonono, son tutte ispirate dalla preoc- f 

cupazione e dal proposito di porgere una risposta a 
quel formidabile problema. E il grande successo e la 
stessa diffusione di quelle opere, se per un lato at¬ 
testano la potenza di quei pensatori e in genere la 
energia vittoriosa del pensiero che, in sè solo fidando, 
riesce ad avvolgere e a trascinare nel suo giro tutta 
una ampia e colta società civile, per un altro ci di¬ 
mostrano come quel problema della conoscenza, cioè 
della sua natura, de’ suoi limiti, del suo oggetto, 
avesse assunto nella coscienza sociale del tempo la 
posizione centrale, orientando verso di sè le menti, 
illuminando della propria luce tutto il mondo della 
cultura. 

Ora, da questo atteggiamento spirituale, quali 
conseguenze derivarono per la vita morale e per le 
dottrine che si propongono di indagarne la natura e 
di darne la spiegazione? 

Ecco, per la vita morale la conseguenza più im- 


mediata fu che essa scadde del suo valore e della 
sua importanza nella coscienza comune, si smarrì o 
si offuscò il senso della sua interiorità, se ne vide 
e apprezzò l’aspetto essenzialmente esteriore e so¬ 
ciale. La preponderanza quasi esclusiva data sulle 
altre forme di vita spirituale alla scienza e al sa¬ 
pere, epperò alla cultura dell’ intelligenza e del- 
l’istruzione, il cresciuto apprezzamento dei beni fi¬ 
sici ed economici, la illusione di aprire, coi semplici 
mezzi forniti dalla civiltà scientifica, un’era di felicità 
e di giustizia, il raffreddamento dell’interesse reli¬ 
gioso sono tutte ripercussioni sociali dell’empirismo, 
dell’agnosticismo, del positivismo che trionfarono 
nella seconda metà del secolo decimonono, e che a 
loro volta si ricollegano all’orientamento intellettua¬ 
listico della cultura e alla importanza prevalente as¬ 
sunta dal problema del conoscere. 

Le conseguenze poi che ne derivarono nel campo 
delle dottrine morali sono ancora più chiaramente de¬ 
terminabili. Anzitutto è accaduto che fra l’interesse 
scientifico di scrutare a fondo la natura della moralità 
e quello di far valere o applicare i principii delle dot¬ 
trine costruite intorno alla conoscenza e al suo oggetto, 
il primo cedette interamente al secondo; onde, tra¬ 
sportandosi nell’etica a volta a volta l’agnosticismo, 
il monismo materialistico, l’evoluzionismo meccanico, 
il positivismo, furono in dipendenza da essi e senza nes¬ 
sun peculiare riguardo alla essenza della vita morale, 
risolti i problemi della libertà, dell’ ideale, del pro¬ 
gresso, della sanzione, della giustizia, della respon¬ 
sabilità. La impossibilità di una forma di conoscenza 
diversa da quella strettamente empirica, la applica¬ 
zione, ritenuta necessariamente generale, del determi¬ 
nismo, i principii dell’evoluzione, dell’adattamento 
all’ambiente, delle reazioni naturali, dell’equilibrio 
mobile penetrarono nel campo dell’etica escludendone 
alcuni problemi ritenuti fino allora essenziali, travi¬ 
sando il senso di altri, determinando interpretazioni 
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nuove e artificiose di fatti e concetti importanti. Una 
seconda conseguenza non meno grave fu che l’atten¬ 
zione scientifica venne portata principalmente sul 
lato esteriore della condotta, oggetto naturale di una 
conoscenza empirica, epperò sulle relazioni sociali e 
sul loro sviluppo storico ; talché la morale venne ri¬ 
dotta a osservanza di costumi e l’etica a storia na¬ 
turale dei costumi, oppure a fisica sociale. Dall’Etica 
di Gugl. Wnndt, pur così pervasa di un alto soffio 
idealistico, alla Scienza dei costumi pronosticata dal 
Lévy-Bruhl, l’indirizzo prevalente è quello di met¬ 
tere in luce più l’aspetto esteriore che l’interiore 
della condotta, più la norma del costume che l’im¬ 
perativo della coscienza, più la genesi sociale delle 
istituzioni etiche che il loro intrinseco valore; e una 
conseguenza estrema, a cui si arrivò, fu di sostenere 
che una riorganizzazione dei rapporti sociali conforme 
alle conclusioni e alle applicazioni delle scienze po¬ 
sitive, principalmente economiche, determinerebbe per 
sé sola la svalutazione dei principii, obbligatorii della 
condotta, epperò la trasformazione della coscienza 
morale in pura e semplice coscienza sociale. 

Ma questo atteggiamento spirituale, determinato, 
come ho detto, dal predominio del problema e del- 
l’interesse gnoseologico e logico su tutti gli altri, 
incominciò ad essere scosso sul finire del secolo scorso 
quando, per un complesso di cause che ora sarebbe 
fuor di luogo esaminare, apparvero sulla scena della 
vita civile energie, elementi, fenomeni e processi, che 
in parte sconvolgevano gli schemi mentali a cui l’in¬ 
tellettualismo o idealistico o positivistico ci aveva 
abituati, in parte rivelavano forme di vita, interessi, 
potenze, conquiste non prima pensati o considerati, 
in parte richiamavano l’attenzione sopra esperienze 
più fresche, più verginali, più ricche di quelle ormai 
viete e morte, nelle quali la scienza positiva si era 
ristretta. Il fiotto possente di energie spirituali es¬ 
senzialmente volitive ed etiche gettato nella corrente 
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della vita civile dalle nuove genti anglo-sassoni; lo 
spettacolo magnifico della giovinezza trionfale e im¬ 
periale di un popolo d’estremo oriente entrato a scon¬ 
volgere con la propria azione vittoriosa, col proprio 
spirito di sacrificio, con la propria fede religiosa, i 
freddi schemi del posivitismo utilitario e calcolatore; 
la tenacia vitale del sentimento e del pensiero reli¬ 
gioso, pur dopo tanti attacchi or misurati or violenti 
non solo di scuole filosofiche e scientifiche, ma di 
partiti politici e di movimenti sociali; l’esperienza 
dolorosa della scarsa utilità dei compromessi e degli 
accordi sapientemente calcolati e meditati nell’ in¬ 
tento di arrivare alla grande rivoluzione sociale, 
onde si presentava come necessaria l’azione diretta, 
tra istintiva e passionale, delle classi soggette contro 
le dominatrici ; la esaltazione, infine, che nelle forme 
suggestive e fascinatrici dell’arte, della poesia, della 
eloquenza compirono taluni spiriti eminenti delle ten¬ 
denze umane originarie, degli istinti di lotta, delle 
volontà operative e dominatrici — sono i fatti prin¬ 
cipali che, sprigionandosi quasi a un tratto dal grembo 
oscuro della vita sociale, e apparendo insieme, varia¬ 
mente intrecciati e illuminati, sulla scena del mondo, 
hanno prodotta una violenta scossa nelle coscienze, 
demolendo quasi dalle fondamenta l’edificio delle con¬ 
vinzioni eretto dall’ intellettualismo precedente, e spa¬ 
lancando invece sotto gli occhi il baratro immane, in 
cui par che veramente si sprofondino le radici della 
vita. 

Ed ecco che il problema, non più del conoscere, 
ma del fare o dell’azione, balzava in prima linea. Ohe 
importanza ha il fare nel processo spirituale cómples- 
sivo, nella formazione e nello sviluppo dell’uomo? 
Ohe influenza ha il fare, e con esso l’istinto o la vo¬ 
lontà che gli sta alla base, sul conoscere e sull’og¬ 
getto del conoscere, su quello che veramente si co¬ 
nosce e su quello che non si conosce, ma che si crede 
di conoscere o di affermare? Per converso, che valore 
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hanno la conoscenza per un lato e la fede per l’altro, 
la verità scientifica e il dogma religioso per rispetto 
all’azione e ai suoi fini? E che relazione esiste tra i 
varii fini dell’azione, e come fra loro si graduano, e 
quale ne è, per avventura, il supremo e direttivo? Si 
apriva, quindi, alla indagine dello scienziato e del fi¬ 
losofo un nuovo campo vastissimo di ricerche gno¬ 
seologiche e psicologiche in rapporto col punto di 
vista e con l’interesse recentemente scoperto e su¬ 
scitato. Cosi, con baldanzoso impeto giovanile irrup¬ 
pero nell’arringo filosofico, lanciando gridi incomposti 
e .confusi di ribellione e di speranza insieme, levando 
a rumore i campi chiusi e, in vero, un po’ avvizziti 
o isteriliti della cultura accademica, raccogliendo 
intorno a sè, come suole accadere intorno a ogni stre¬ 
pitoso agitatore che sembri instauratore di vita, turbe 
di plaudenti e di facili ammiratori — irruppero, dico, 
da tutte le parti, dalle Università e dalle Chiese, dai 
Laboratorii scientifici e dai Congressi internazionali 
le schiere dei prammatisti. E tutto, con facilità pari 
alla confusion dei moti, fu messo senza pietà a soq¬ 
quadro: il criterio logico della verità, le teorie scien¬ 
tifiche più accreditate, i dogmi religiosi più autore¬ 
voli, i principii morali più universalmente accolti; e 
tutto il vasto terreno della tradizione scolastica, chie¬ 
sastica, accademica, letteraria fu percorso e dissodato 
dal nuovo vomere tagliente del pensiero prammati- 
stico. Il quale è parso così a molti esser riuscito a 
salvar la filosofia dall’ irrigidimento o dalla sonno¬ 
lenza, o almeno esser riuscito a risvegliarne nella co¬ 
scienza comune l’interesse e il culto, agitandole in¬ 
nanzi la fiaccola accesa della vita e delle sue più pro¬ 
fonde esigenze di azione, di fede, di espansione. A 
ogni modo è certo che pochi incendii filosofici, se non 
forse quelli per certi rispetti affini della sofistica e 
del^ romanticismo, si sono propagati con tanta rapi¬ 
dità da un estremo all’altro elei mondo civile. Dal 1897, 
quando comparve l’opera fondamentale di William 
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James su la Volontà di credere, al 1908, quando al 
Congresso filosofico di Heidelberg parve celebrarsi il 
riconoscimento ufficiale del Prammatismo combattente 
se non ancora vittorioso, fu un succedersi rapidissimo 
e fitto di volumi, di pubblicazioni periodiche, di di¬ 
scussioni, polemiche, conferenze, nelle quali il giovine 
pensiero prammatistico, nelle sue varie espressioni, si 
affermava e accampava contro l’intellettualismo o 
idealistico o positivistico, e ciò tanto in Inghilterra e 
negli Stati Uniti con lo Schiller, il Dewey, il James, 
«pianto in Francia col Bergson, col Le Boy, col Wil- 
bois, col Poincaré, col Milhaud, e in Germania, seb¬ 
bene più cautamente, col Simmel, col Mach, con 
l’Ostwald, e in Italia, come suol spesso accadere in 
questa terra ferace di monelli geniali, assai più viva¬ 
mente e incompostamente coi nostri arguti e petulanti 
sofisti e con gli indocili falchi della novissima bohème 
filosofica. 


II. 


Ora ci importa massimamente di chiedere: Quali 
conseguenze derivarono da questa nuova corrente di 
pensiero nel campo della morale? 

B. Croce, giudice non sospetto di scarsa simpatia 
per i moti un po’ ribelli del pensiero, ha sentenziato 
nella sua Fil. della pratica (1) essere il prammatismo 
« la scuola più grossolanamente confusionaria che sia 
mai sorta in filosofia », e con maggiore moderazione 
altrove afferma che in esso si mescolano le tesi più 
disparate ; nel che si deve ben convenire. Ma se noi 
ci limitiamo a considerare l’indirizzo prammatistico 
nella forma assunta presso i pensatori più seri, più 
organici e più coscienti, cioè meno poeticamente 


(1) Pag. 25. 
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esaltati, possiaui distinguere in esso due principali 
correnti. 

Una è quella che mira principalmente a dimo¬ 
strare P importanza o P influenza che ha il momento 
volitivo e attivo, epperò anche la natura del fine pro¬ 
posto e l’utilità dei mezzi atti a conseguirlo, nella 
formazione o nell’uso di quei concetti che si ricono¬ 
scono come veri, nella preferenza che diamo ad essi 
sopra altri, nella accettazione e nella osservanza 
di principii direttivi e imperativi della condotta. E 
questo è P indirizzo, che riattaccandosi, come a punto 
d’origine, ai famosi articoli del Peirce pubblicati nel 
1870 e nel 1878 (1), sì rinnovò ampliò e corruppe per 
varii rivoli negli scritti del James, dello Schiller, del 
Dewey, ripresentandosi anche in una forma alquanto 
diversa nella teoria economica delle scienze con le 
opere filosofiche del Poincaré, del Mach e di altri (2), 
e riducendosi anche, in alcuni casi, a sottili analisi 
psicologiche della influenza che ha la nostra attività 


(1) Peirce C. S., Illustrations of thè logie of scienze (Popular 

Science Montly 18t0). 

» Hov to ìiuihe our ideas clear (Id. januar 1878 

— trad. in fr. nella Bevile phil., 1 dicem¬ 
bre 1878 e 1 genn. 1879), 

» artio. Pragmatismi nel Bictionary of Phil. a. 

Psych. del Baldmin. New-York 1902. 

(2) Iames, The Will to helieve (New-York, Longmans 1897). 

'» Pragmatismi a new nome for some old ways of 
thinking (New-York, Longmans 1907). 

» The varieties of religione experience. (Trad. it. ed. 
Bocca 1902). 

Schiller, Personal Idealism (London, Macmillan 1902). 

» Humanism , philosophical essays (London, Mac¬ 

millan 1903), trad. frane. Jan'kelewitek, edit 
Alcan 1909. 

Dewey, Studies in Logicai Theory (Chicago, The Univ. of. 
Ch. Press. 1903). 

Poincaré, La scienoe et l’hypothèse. Paris, Flammarion. 

» La val&ur de la Science. Paris, Flammarion. 
Mach, Jirkenntniss ». Trrtum. (Leipzig, Barth 1905). 







finalistica e selezionatrice nella produzione dei con¬ 
cetti (1). 

L’altra principale corrente prammatistica è quella 
che, ispirata essenzialmente da motivi di apologetica 
cristiana, mira a dimostrare e cogliere nell’azione ciò 
che nella attività intellettuale scientifica non si co¬ 
glie, cioè un elemento soprafenomenale e profondo, 
a cui non possiamo sottrarci, e la cui analisi ci pòrta 
necessariamente, come scriveva il Lalande, fino alla 
fede religiosa e alla accettazione dei dogmi. Dei quali 
poi si tende a dare, in questo indirizzo di pensiero, 
una interpretazione in seuso essenzialmente sogget¬ 
tivistico e in rapporto con i nostri bisogni e i nostri 
fini morali. Questa corrente, che zampillò dapprima 
nelle opere di Oliò Laprune, del cardinale Deschamps e 
del cardinale ìfewman, ricomparve nel 1893 fresca e 
gagliarda nel famoso saggio di Maurizio Blondel su 
l’azione, per poi continuare, ingrossata dei nuovi afflussi 
venutile dal contingentismo del Boutroux e del Berg¬ 
son, nelle opere dottrinali e polemiche del Laberthon- 
nière, del Bremond, del Le Roy e di altri parecchi (2). 


(1) Cfr, G. Vailati, M. Calderoni, Le origini e l’idea fon¬ 
damentale del pragmatismo in Riti. di psicol. applicata , gennaio- 
febbraio 1909; Il pragmatismo e i vari modi di non dir niente, 
id., luglio-agosto 1909 ; L’arbitrario nel funzionamento della vita 
psichica, id. marzo-aprile, maggio-giugno 1910. 

(2) Olle Laprune, De la eertitude morale, 1“ ed. 1880, 6 a ed. 
1908, Paris, Belin. 

V. Dechamps, (Oeuvres eomplètes, Malines 1879 (cfr. Mallel 
in Annales de Pliil. chrétienne 1905-06 07). 

Newmann, An Essai/ in Aid of a Orammar of Aeeent, 1870, 
trad. frano, di Gaston, Paris, Blond; La psycliologìe de lafoi, Paris, 
Bload; La vie chrétienne, Paris, Bloud. 

M. Blondel, L’aetìon, essai d’une critique de la vie et d’une 
seience de la pratique, Paris, 1894. 

Laberthonniere. Essais de pltilosophie religieute, Paris, Le- 
thiellieux, 1903. Trad. ital., ed. Sandron, 1907. 

Le Roy, Dog me et Critique, Paris, Bloud 1907: Seienee et 
philosophie in Reme de mitapìi. et de morale, 1899 1900 

V. un’ampia bibliografia di questo movimento di idee, noto 
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Delle due correnti l’una è prammatista in quanto 
scorge il criterio o anche il fondamento tanto dei 
giudizi esistenziali che dei giudizi valutativi nel con¬ 
tenuto empirico della azione corrispondente e susse¬ 
guente al giudizio, nei fini proposti all’azione e nei 
resultati previsti; l’altra è prammatista nel senso che 
fa dipendere la verità e il valore del giudizio da un 
elemento interiore profondo ed essenzialmente reli¬ 
gioso morale che è implicito nell’azione. «Gli uni, 
come fu bene osservato dall’Aliotta (1), scendono dalle 
idee ai fatti e inclinano perciò al realismo; gli altri 
dal pensiero discorsivo risalgono allo spirito creatore 
e arrivano perciò all’idealismo ». 

Ora è certo che in questi due principali indirizzi, 
per quanto siano ragguardevoli le differenze dei punti 
di partenza, dei procedimenti, delle finalità, dei ri¬ 
sultati, si ritrovano alcuni elementi comuni, che sono 
in parte negativi, in parte positivi. Negativamente essi 
sono affini nella reazione contro ogni sorta di intellet¬ 
tualismo, Ò sia esso della filosofia idealistica ò sia quello 
dell agnosticismo positivistico o sia dell’oggettivismo 
cattolico; positivamente essi sono affini nel maggior 
rilievo dato in tutte le loro dottrine e polemiche alla 
vita spontanea dell’ istinto e del sentimento o della 
volontà in genere di fronte a quella riflessa del pen¬ 
siero e dell’ intelletto, nella riaffermazione energica 


sotto il nome di Modernismo, in Prezzoline Il cattolìcimno rosso, 
Napoli, Ricciardi, 1908, principalm. p. 199-213. V. una concisa 
ma buona esposizione del pensiero dei principali modernisti in 
Leclere, Pragmatisme Modernismo Protestantismo, Paris, Bloud, 
1909. Gir. anche: Gentile, Il Modernismo , Bari, Laterza, 1909: 
Ì5ABATIER, Les modernistes, Paris, Fischbaoher, 1909; Bourdeau, 
Pragmatisme et modernismo, Paris, Alcan, 1909, Cfr. Lalande, 
Pragmatisme et Pragmatioisme in Bevile phil. voi. 61 (1906 pa¬ 
gina 123, nota. Dell’opera di M. Blondel, L’aotion, vedasi la 
recente trad. ital. di E. Codignola, ed. Vallecchi. 

(b Alkitta, Il pragmatismo anglo-americano, in Cultura 
Filos., 1908, n. 3. 
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del bisogno, della intenzione e della scelta individuale 
per la conquista, l’accertamento e la fruizione della 
verità, nella dimostrazione infine della importanza 
prevalente che spetta all’azione o esteriore o interiore 
tanto per il chiarimento delle nostre idee, quanto per 
la conservazione e purificazione della fede, per la 
pratica e la diffusione della virtù (1). 

Più particolarmente considerato ne’ suoi rapporti 
con la moralità il prammatismo ha indubbiamente il 
inerito di avere rinverdite alcune affermazioni e ri¬ 
chiamate alcune esigenze, che le varie forme di intel¬ 
lettualismo avevano contribuito insieme ad offuscare. 
Contro l’intellettualismo positivistico, il quale, con la 
sua considerazione naturalistica, cioè esclusivamente e 
universalmente causale meccanica quantitativa ed evo¬ 
lutiva, si era sforzato di dimostrare nella realtà una 
continua ininterrotta catena di esseri e di momenti 
che per insensibili gradazioni, ma con perfetta ugua¬ 
glianza di elementi e di leggi, procede dalle più umili 
alle più elevate forme della vita, talché insinuava 
nelle menti la convinzione non esservi nella catena 
infinita delle cause meccaniche possibilità nè di va¬ 
lori per un lato nè di interruzioni o creazioni spiri¬ 
tuali per l’altro, contro un tale intellettualismo, che 
aveva trasportato il suo punto di vista interamente 


(f) L’affinità fra il prammatismo inglese-americano e il mo¬ 
dernismo anglo-franco-italioo è quasi universalmente riconosciuta. 
La accetta, veramente, con molte riserve G. P. in Leonardo, ot¬ 
tobre-dicembre 1905, p 191; e anche il Le Ror ( Dogme et Cri¬ 
nelle, 331-2) accenna a differenze, che nessuno vuoi negare; ma 
la parentela è ammessa da lui stesso in parecohi punti dell’op. 
eit., dal Leclère, che, anzi, scrive un lavoro appunto per dimo¬ 
strare tale affinità, dal Prezzolini, dal Gentile eco. Cfr. Rotce, 
The problem of Truth in thè Light of recent dtSàussion in Berieht 
iiber den dritte» internai. Oongr. fiir Phil. m Beidelbeg , p. 62. 
Heidelberg, Winter, 1909. Circa i'punti d’accordo e di differenza 
fra i prammatisti inglesi vedi Armstrong, The evolution of Tra 
gmatism in Berieht cit., p. 720. 

2. — Elica e pedagogia. 
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pelle cose esteriori e nel liusso deterministico di esse, 
il prammatismo a una voce sollevò la esigenza su¬ 
prema per la vita dell’uomo, e indeclinabile dalla sua 
natura, di una fondamentale distinzione fra bene e 
male, fra valori positivi e valori negativi o non va¬ 
lori, epperò anche la importanza del fine per l’atti¬ 
vità e lo sviluppo dello spirito, e la necessità filoso¬ 
fica di sovrapporre alla spenta visione deterministica 
una più alta concezione teleologica, cosi come il con¬ 
cetto di una macchina non può non integrarsi in 
quello superiore e dominatore del disegno a cui essa 
è informata e del fine a cui deve servire. 

Del pari energicamente il prammatismo ha riven¬ 
dicato contro l’intellettualismo positivistico la realtà 
e il valore della libertà umana. Veramente sulla na¬ 
tura di questa, in quanto sta a base della condotta 
morale e della responsabilità, il prammatismo, in tutte 
le sue forme e variazioni, non ha saputo e forse non 
saprà, mai per sè solo delineare un concetto preciso 
e accettabile, perchè anzi esso, a questo riguardo si 
avvolge in una rete di equivoci e di oscurità; ma ciò 
non diminuisce il merito suo di avere, con una ener¬ 
gia quale nessun altro moto filosofico avrebbe forse 
posseduto, rialzato e piantato vittorioso di fronte al¬ 
l’opprimente e deprimente determinismo meccanico 
il vessillo della spontaneità spirituale, balda e ine¬ 
sausta creatrice di fini e di valori, di mondi e di realtà 
meravigliose. 

Ma anche contro l’intellettualismo idealistico e- 
sercitò l’odierno prammatismo una efficace reazione. 
Non si può, certo, muovere all’intellettualismo idea¬ 
listico il rimprovero di aver disconosciuta la vita spi¬ 
rituale, che anzi, il suo punto di vista essendo pre¬ 
cisamente l’opposto di quello assunto dal positivismo, 
esso inonda la concezione della realtà di una luce 
diffusa, per cui questa appare come la espressione 
per varie forme e gradazioni di un solo grande pen¬ 
siero. Ma se ciò importa nel campo della morale la 
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sostituziono dell’elemento finalistico a quello mecca¬ 
nico proprio del positivismo, epperò insieme la pos¬ 
sibilità di una legge della condotta, per un altro lato 
trae delle gravi conseguenze, contro le quali appunto 
si è levata la voce del prammatismo vivace riasser¬ 
tore della vissuta realtà. Infatti, contro il modo in¬ 
tellettualistico di concepir la vita dello spirito come 
vita essenzialmente di pensiero, epperò anche la mo¬ 
ralità come osservanza di una légge ideale compiuta 
per motivi esclusivamente ideali o razionali, i! prain- 
matismo ha messo energicamente in rilievo tutta la 
importanza che hanno il sentimento, l’istinto, l’in¬ 
cosciente o, come usasi dire, il subliminale, nella de¬ 
terminazione delle forme più nobili della condotta, 
tutto il valore e lo splendore di una vita anche cieca 
di pensiero riflesso e cosciente, ma tutta commossa 
e pervasa dalle voci profonde dell’anima, la priorità 
cronologica, infine, che per rispetto alla formazione 
e al dominio direttivo delle idee, o siano esse cogni¬ 
zioni o siano dogmi, possiede.la ingenuità pura della 
vita, della fede e dell’azione. 

Ma in un altro punto ancora il prammatismo 
moderno ha corretto la concezione etica dell’ intel¬ 
lettualismo idealistico. Questo infatti, riducendo, 
come fa, la vita dello spirito essenziaimente a vita 
di pensiero e rappresentando la condotta moral¬ 
mente buona come l’attuazione di una legge uni¬ 
versale per motivi puramente razionalistici, include 
in sè, qnand’ anche esplicitamente non appaia, la 
tendenza astrattiva, per cui la legge etica appare 
come nuda forma universale, non rispóndente a quelle 
piene e pulsanti idealità che son capaci di muovere 
ed esaltare l’uomo nella via della virtù. Il pramma¬ 
tismo invece, tanto nella sua corrente anglo-ameri¬ 
cana quanto, e con molto maggior sapienza filosofica, 
nella sua corrente anglo-francese, insistendo sulla im¬ 
portanza capitale che hanno nell’azione il sentimento 
e la volontà, e anzi scorgendo nell’amore disinteres- 
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sato il principio della verità e del bene (perchè esso 
è, secondo che dice il Laberthounière (1), il tramite 
per cui Dio opera in noi, ci fa essere, e ci collega in 
unità spirituale), ricostituisce dell’Ideale etico, della 
legge morale, della personalità e, insomma, di tutta 
la vita etico-religiosa, un concetto più pieno e più 
rispondente alla realtà psicologica e storica. 

\ i è, infine, una terza forma di intellettualismo, 
contro il quale il moto prammatistico, specialmente 
nella sna ala destra estrema, levò la sua voce di pro¬ 
testa e li suo intento riformatore. Voglio riferirmi 
all’ intellettualismo oggettivista tradizionale cattolico 
il quale, al pari del positivismo, afferma la esistenza 
di una realtà obbiettiva, nel copiare o nell’adeguar 
la quale, come dice lo Schiller, consisterebbe la verità, 
ma, a differenza del positivismo, pone tale realtà al 
di fuori e al di sopra del nostro mondo empirico; 
e d’altro lato, d’accordo con l’intellettualismo idea¬ 
listico, concepisce la realtà oggettiva come essenzial¬ 
mente costituita di pensiero, ma, a differenza dello 
stesso idealismo, esclude gelosamente ogni possibilità 
di interpretazione soggettivista della realtà. Ora, con¬ 
tro questo indirizzo, che in morale tende a racco¬ 
gliere in sè le medesime conseguenze degli altri due 
indirizzi accennati, cioè per un lato la prevalente, 
se non esclusiva, valutazione dell’aspetto esterno so¬ 
ciale della condotta, e per un altro l’irrigidimento 
del dogma o del principio direttivo e informativo 
della condotta nella formula sacra ma nuda e fredda, 
contro, dico, questo indirizzo il prammatismo religioso 
ha energicamente rivendicato e ampiamente illustrato 
il valore delia vita interna, della buona volontà, dello 
slancio mistico, dell’atto iniziale e spontaneo di fede, 
per cui l’uomo afferma e vive e realizza in sè la legge 
morale e divina; ed esso ha, di conseguenza, elabo- 


(1) Labebthonnièbk, op. oit., Il dogmat . morate . 
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rato uua interpretazione, dirò così, dinamica, storica 
ed etica del dogma, nella (piale è inclusa una audace 
affermazione soggettivistica bensì, ma nobilmente pu¬ 
rificatrice. 

Appar dunque evidente da questo rapido cenno 
sommario che vasto e profondo rinnovamento di con¬ 
cetti, d’interpretazioni, di punti di vista ha portato 
seco nel campo chiuso e un po’ sonnolento delle vec¬ 
chie deputazioni filosofico-morali il baldanzoso ir¬ 
rompere del giovine manipolo pramuiaùsta. Le voci 
fresche della realtà vissuta e combattuta, delle aspi¬ 
razioni profonde, dei disinganni acerbi, della feconda 
smania di sincerità, di bellezza, di eroismo son riso¬ 
nate altamente e largamente; nè hanno potuto i fi¬ 
losofi di professióne turar le orecchie per non sentire 
o rinserrarsi nelle celle muffite della meditazione so¬ 
litaria per sottrarsi al pericolo della battaglia. 


III. 


Senonchè è pur d’uopo che ci chiediamo se degli 
elementi sparsi e diversi importati dalle nuove cor¬ 
renti si possa costruire un organismo vitale di pen¬ 
siero filosofico, e che valore esso abbia di fronte alla 
morale. 

Veramente, se dobbiàmo ascoltar la parola di uno 
dei più indiavolati spiriti nuovi, il quale nell’ebbrezza 
dei primi assalti protestava che « il filosofo non è un 
costruttore ma un minatore », che « ogni sistema è 
la gabbiuzza dove il grillo filosofico ripete alla triste 
eco della casa borghese la monotona e papaverica 
canzone, » si dovrebbe ritener infondata e quasi direi 
sciocca la nostra attesa o pretesa di un qualsiasi or¬ 
ganismo di pensiero che possa spuntar fuori dalla 
novissima seminagione; e infatti troppo diverse ed 
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eteroclite sono le affermazioni sopravvenute e caoti¬ 
camente incontratesi dalle più remote e disparate 
origini. Empiristi, idealisti, critici, cattolici, scettici 
hanno gettato incompostamente nei solchi aperti 
dalla discussione e dalla polemica i loro semi; onde 
ò rampollata su una vegetazione vivace e rigogliosa 
bensì, ma variopinta e mobilissima. Organismo di pen¬ 
siero, adunque, è impossibile a rintracciarsi; possiam 
però indagare il valore di alcuni principii pramma- 
iistici di fronte alla morale. 

Una delle novità più importanti, forse, anzi, la 
più importante di tutte, è la tesi della efficacia for¬ 
mativa che l’attività pratica tanto esteriore che in¬ 
teriore ha sulla teoretica, epperò l’azione sul pensiero, 
il fine sul concetto, il sentimento sull’idea. Orbene, 
questa tesi è certo accettabile nel fondamento psico¬ 
logico da cui parte, cioè nell’affermazione della reale 
dipendenza del pensiero dalla nostra esperienza, in¬ 
tendendosi questa non già come puramente passiva 
ed esteriore, quale il positivismo l’aveva quasi sem¬ 
pre concepita, ma anche ed essenzialmente attiva e 
interiore, cioè fatta voluta e vissuta da noi, talché 
si può giustamente ripetere, non nel senso ardigoiano 
ma nel senso vichiano, che al vero è il fatto, che cioè 
non è vero se non il giudizio o il concetto che fac¬ 
ciamo o produciamo in noi attraverso il crogiuolo 
della nostra esperienza e la elaborazione faticosa e 
volontaria dello spirito in rapporto con le nostre in¬ 
tenzioni e i nostri bisogni più profondi. Onde si può 
anche affermare che la verità, lungi dall’essere una 
nostra scoperta, come se si trattasse di una realtà este¬ 
riore e velata che il pensiero logico arriva a denu¬ 
dare, è una nostra produzione o conquista. Ma contro 
il prammatismo è da osservare che l’opera, attraverso 
la quale la verità in noi si produce, è quella appunto 
della mente che ricerca il vero e non le utilità acci¬ 
dentali che dal vero posson derivare per mezzo delle 
sue applicazioni; che la intenzione, onde l’uomo è 
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guidato iu tale opera, è appunto quella che ha di 
mira ne’ suoi vari aspetti il vero, cioè le relazioni 
costanti e universali, che vengon per noi fatte essere 
nell’atto in cui si scoprono e si affermano dal pen¬ 
siero ; e che il pungolo onde siam mossi è quello che 
giustamente fu detto (1) il bisogno architettonico di 
risolvere in armonia le dissonanze delle nostre espe¬ 
rienze esterne e interne. Non è quindi lecito sopra 
un tale fondamento psicologico di costruire, come 
fanno lo Schiller, il James e parecchi dei loro ammi¬ 
ratori e seguaci principalmente italiani, delle nuove 
tesi logiche ed etiche sul genere di queste : che la 
proposizione vera è tale in quanto e perchè corri¬ 
sponde e nelle sue applicazioni pratiche soddisfa a 
qualche interesse umano, che il senso vero di un 
giudizio qualunque risiede nell’ impiego di esso, nel 
suo adattamento a un caso particolare, nella soddi¬ 
sfazione di un bisogno, che un principio normativo 
della condotta è buono e valido se ed in quanto noi 
possiamo, seguendolo, conseguire i fini che più ci in¬ 
teressano e ci son cari (2). 

Contro queste teorie l’intellettualismo, o, più, 
semplicemente, la calma e serena riflession filosofica 
avrà sempre modo e diritto di osservare: l.° Che altra 
cosa è il processo genetico psicologico di scoperta o 
di accertamento soggettivo della verità, ed altra la 
spiegazione o la ragione logica della proposizione 
vera; altra cosa il processo psicologico onde i prin- 
cipii morali si posson nella realtà empirica, tradurre 
iu azione, e altra la giustificazione filosofica dei prin- 
cipii medesimi; che altra cosa è il coordinamento ef¬ 
fettuale della condotta morale agli interessi reali e 
permanenti della vita associata civile, e altra la de¬ 
terminazione del posto che spetta alla moralità nella 


(1) BericU il. d. dtr. ini. K., Heidelberg, p. 63. 

(2) Schiller, Étudos sur V huinani&ne (trart. frano.), pp. (», 
12, 196-7, 205 6, 220 o passim. 
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vita complessiva dello spirito. 2." Ohe, dato anche si 
possa nell’utilità pratica, cioè nella applicazione di 
un giudizio o nelle conseguenze di una deliberazione 
e di una norma, riscontrare il migliore e più certo 
criterio di verificazione del giudizio o della norma 
non si deve per questo confondere tale criterio pn- 
ramente estrinseco col principio intrinseco onde il 
giudizio si iìcouoscg e si accetta per vero e la deci- 
sione per buona. 3.° Ohe è deleterio tanto alla psico- 
lo €'* V u e all’etica, identificare, in base 

a taiseo incomplete analogie, i concetti di utilità 
comodità bontà verità, chiamando assolutamente buo¬ 
no ciò che si rivela utile o comodo per il conse¬ 
guimento di fini individuali e contingenti, e vero 
quello soltanto che si rivela e in quanto si rivela 
buono in quel senso, cioè che sia, insomma, vero l’u- 
1 e, e falso 1 mutile. 4.° Ohe infine la relazione di mezzo 
a fine, la quale prende giustamente il nome di utilità, 
non può giustificare la identificazione di essa con la 
bontà morale se non quando si specifichi la natura 
e uno a cui il mezzo è ordinato, ammenoché si am¬ 
metta a priori, con una implicita metafisica oggetti- 
vista, la quale dovrebbe essere quanto mai aliena dal 
prammatismo principalmente anglo-americano, che i 
tini reali sono fra di loro subordinati naturalmente, 
o per se stessi, al fine ultimo o alF intenzione finale: 
di che parrebbe aver sentore o coscienza lo stesso 
.-chulerlà dove dice che « i beni e per conseguenza 
le verità di tutte le scienze sono, almeno in teoria, 
unificati e fondati dal loro rapporto col Bene su¬ 
premo, » e là dove soggiunge che il « disaccordo ne- 
g i scopi che devono presiedere all’apprezzamento di 
una evidenza qualunque può esser sempre appianato 
con un appello al fine supremo che unifica e armo¬ 
nizza tutti i nostri fini (1). » Le quali concessioni 


(1) Schiller, op . cit ., 197, 201. 
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sono, a mio giudizio, molto prezioso perchè, mentre 
rivelano una contraddizione interiore nel pramma- 
tismo, o meglio la coscienza di un problema filosofico 
che esso co’ suoi principii è incapace di risolvere, 
porgono il filo conduttore per uscire felicemente, 
quando si voglia render più seria e più profonda 
l’indagine, dai labirinto delle sue affermazioni. 

Ma un altro punto ancora può l’intellettualismo 
additare nelle dottrine prammatistiche come perni¬ 
cioso o pericoloso almeno per la morale. Già mi è 
accaduto di osservare che uno dei concetti più im¬ 
portanti immessi in onore dal prammatismo, il principio, 
cioè, della libertà, è lasciato da esso in una grande 
ed equivoca indeterminatezza. Non si può infatti ne¬ 
gare che tanto negli scritti degli anglo-americani come 
in quelli di taluni della scuola francese si intende 
per libertà più la spontanea e diretta espressione 
delle tendenze e degli istinti naturali che non la ri¬ 
flessa padronanza e il cosciente governo di essi; tanto 
meno poi è possibile ricondurre il principio della li¬ 
bertà, com’ è dai prammatisti inteso, alla più precisa 
e ristretta significazione assunta e prevalsa nella tra- 
dizion filosofica, cioè di facoltà di scelta fra un bene 
particolare soggettivo e un bene universale ogget¬ 
tivo. Il principio della libertà, che è in fondo, più 
che altro, vessillo di ribellione contro il determinismo 
meccanicista, viene solitamente assunto e adoperato 
dai novissimi pensatori come sinonimo della stessa 
attività spirituale, epperò di volontà o di potenza 
d’agire (I) ; e d’altra parte la medesima posizione 
anti-intellettualistica mantenuta così strenuamente 
dalle varie correnti prammatistiche è di ostacolo alla 


(1) Lo Schiller, op. oit., 15 definisce il Prammat. come « una 
applicazione cosciente alla epistemologia d’una psicologia teleo¬ 
logica, die implica in nltima analisi una metafisica volonta¬ 
rista » — Cfr. Le Roy, Science et philosophie in Bevue de métapli. 
et de morale , 1900, p. 60 sgg. 
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analisi e determinazione più esatta del concetto di 
libertà. Di qui derivano alcune conseguenze impor¬ 
tanti, come, per un lato, la impossibilità di render 
conto del merito e della responsabilità, e per un altro 
la necessità logica della celebrazione di quelle forme 
di condotta in cui la vita spontanea del sentimento 
naturale e dell’istinto meglio si manifesta. Di qui 
anche le tendenze spiccatamente individualistiche e 
anarchiche, più o meno abilmente dissimulate, di tutte 
le correnti prammatistiche ; di qui la grande simpatia 
di molti prammatisti per il moto romantico dei primi 
anni del secolo decimonono, principalmente coi più 
fantastici, appassionati e inquieti romantici come il 
Novalis e lo Schlegel; di qui infine quella spiccata 
tendenza non pure verso il misticismo più nebbioso 
ed esaltato, ma perfino verso l’occultismo e la magia, 
che sembrano a taluni cervelli rivelazioni di profon¬ 
dità metafisiche appena adombrate nella vita del sen¬ 
timento e dell’ istinto. 

L’ultima conseguenza poi, veramente pratica, che 
deriva da questo indirizzo prammatistico, principal¬ 
mente dalla sua corrente anglo-americana, è quell’at- 
teggiamento in fondo scettico e opportunistico, per 
non dir cinico, di fronte alle credenze e alle norme 
direttive della condotta: atteggiamento che ha tro¬ 
vato la sua espressione caratteristica nella frase pit¬ 
torica della teoria corridoio (1), secondo la quale si 
può correr liberamente attraverso le credenze o po¬ 
sitive o negative allineate alla nostra destra e alla 
nostra sinistra, scegliendo di esse quella che pili 
sembri adatta al conseguimento di quei fini altret¬ 
tanto liberi e capricciosi che uno può prefiggersi. 

L’aristocratico disdegno, tra romantico e mistico, 
del principio intellettuale, e la proterva celebraziono 
dell’ istinto individuale non poteva finire in più in- 


(1) Leonardo , aprile 1905, p. 47. 
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genua e volgare confessione di ogni rinuncia alla 
organizzazione del pensiero e alla direzione della 
volontà! 


IV. 


Ma non ostante le esagerazioni acni si sou lasciati 

andare alcuni dei più. fanatici proseliti del nuovo pen¬ 
siero, e per quanto gravi siano le oscurità e gli er¬ 
rori che in realtà in esso si annidano, non si può 
negare che una parte o una scintilla di vero vi si 
asconde, e che questa appunto deve esser fatta spriz¬ 
zar fuori, perchè meglio risplenda e rischiari la via 
dell’ infaticato scrutator della vita. 

La reazione così forte, e, direi quasi, violenta e 
universale che si è andata e si va tuttora compiendo 
contro le varie forme di intellettualismo, e la resi¬ 
stenza tenace che questo oppone per mezzo de’ suoi 
più autorevoli sostenitori di tutte le scuole, non è, 
in fondo, che un episodio e una forma nuova del¬ 
l’antico duello dialettico fra pensiero e volontà, at¬ 
tività teoretica e attività pratica, universale e indi¬ 
viduale, oggettivo e soggettivo. Ma fl.no a quando 
noi ci teniamo dall’uno o dall’altro dei punti di vista 
contrapposti, e cerchiamo di confutar la tesi avver¬ 
saria, o di scernere e raccoglier da essa gli elementi 
accettabili che essa contiene, non riusciamo certa¬ 
mente a comporre il dissidio e a far scomparire gli 
avversari. E necessario invece mettersi da un punto 
di vista superiore, dal quale sia lecito e possibile ve¬ 
dere, comprendere e giustificare le posizioni assunte 
dalle tesi contrapposte, vedere e comprendere la ra¬ 
gione medesima della loro insufficienza e contrappo¬ 
sizione e per questo solo fatto arrivare, non ad una 
artificiosa e forzata conciliazione (la quale avendo la 
propria ragione in un interesse esteriore alla natura 
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dei termini, uou avrebbe solidità), ma ad una vera 
sintesi, che per un lato annulla e per un altro fa es- 
seie i termini antitetici: li annulla come elementi 
parziali o frammentarii l’uno dall’altro distinti li 
pone o li fa essere come espressioni e integrazioni 
reciproche della unità spirituale. 

i 9 1 ? i!! P im ^° di vista superiore, da cui mi pare 
che ci dobbiam mettere, è quello, per usare una espres- 
sione kantiana, della Ttfigiou purd pvàtica o del razio- 
inilismo propria o. Ma che è la Ragion pura 

pratica, e in che rapporto sta essa con l’ intelletto per 
un lato, e col volere o, direbbe il Vico, con l’umano 
arbitrio per l’altro? 


L intelletto è lo spirito medesimo in quanto 
si svolge nelle cose della esperienza conoscendole, 
cioè ordinando il caotico materiale delle rappresen¬ 
tazioni entro certe forme mentali: epperò lo svol- 
gimento dell’ intelletto, onde si costituisce la vita 
scientifica, è sempre relativo alla esperienza e in le¬ 
game indissolubile con questa. Il volere poi, o l’umano 
arbitrio, e ancora lo spirito, ma in quanto si svolge 
nelle cose, non già conoscendole, bensì operando, cioè, 
non già ordinando le rappresentazioni nelle forme 
mentali, ma dominandole in vista dei fini pratici. In 
ambo ì casi, poi, lo spirito, sia che conosca sia che 
operi, si svolge sempre in relazione con la realtà em¬ 
pirica, cioè con tutti i processi psichici che si susei- 
rJ no emtreecian o iu occasione della esperienza. 
Ma a altra parte è anche da rilevare, insieme a questo 
essenziale carattere di empiricità e relatività della 
vita intellettiva e pratica dello spirito, il carattere 
indelebile e del pari essenziale della sua attività co¬ 
struttiva o creativa. Infatti, sebbene sia vero che il 
conoscere e l’operare dello spirito in sè‘accolgono e 
nassumono il contenuto o il complesso vario della 
esperienza, di fronte alla quale la nostra fantasia 
corpulenta e crassa tende a rappresentarsi lo spirito 
stesso come qualcosa di passivo, a guisa di uno spe- 
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chio che riflette itnagini o di un vaso che accoglie 
materiale diverso, pure è certo che il conoscere e 
l’operare non avvengono realmente se non quando 
e in quanto il materiale 'empirico sia nell’un caso 
ordinato secondo le forme importate e imposte 
dallo spirito, e nell’altro ordinato e dominato in vista 
dei fini pratici, che lo spirito stesso si pone. Questo, 
dunque, è, pur nel suo grado empirico-relativistico 
di manifestazione, essenzialmente attivo, e, quel che 
pili importa, attivo di una attività di pensiero, per¬ 
chè non solo il conoscere, ma la stessa azione o la 
forma pratica della vita spirituale non è possibile 
fuori dell’ordinamento intellettivo, cioè fuori del pen¬ 
siero; e lo stesso fine, che è il concetto dominatore 
della praticità, non è altro che la risultante di una 
applicazione contemporanea delle dno categorie di 
temporalità e di causalità, cioè deve considerarsi co¬ 
me l’ultimo termine e l’effetto insieme mentalmente 
pre-rappresentato di ima serie di atti e di volizioni. 

Tutto questo vuoi dire, che le due principali 
forme empiriche e relativistiche di manifestazioni 
dello spirito, l’intelletto e il volere, per quanto si 
possano studiare distintamente e nelle loro corrispon¬ 
denti produzioni di vita scientifica per un lato e di 
vita sociale-economica per l’altro, pure si richiamano, 
nel fatto, reciprocamente sempre, e si devono, quindi, 
ricondurre per loro essenza, al medesimo principio, 
nel quale trovino fondamento e spiegazione. E tale 
principio non saprei meglio designare che con lo stu¬ 
pendo termine kantiano di Eagion pura pratica. 

A differenza dell’ intelletto, il quale, come abbiam 
detto, si svolge e vive nelle cose e si esaurisce nella 
costituzione dei rapporti temporali e spaziali, quan¬ 
titativi e causali, epperò essenzialmente relativistici, 
la Eagion pura è il principio o il potere, che in certo 
modo sorvola sulle cose abbracciandole nella loro, se 
è lecito dire, infinita totalità, epperò ha impronta di 
assolutezza per un lato, cioè di indipendenza dalla 
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lealtà empirica e accidentale, e di universalità per 
l altro. La Ragion pura è così, per essenza, il prin¬ 
cipio formativo e costitutivo dell’intelletto: ma in 
questo soltanto, cioè nelle manifestazioni empiriche 
e relativistiche, essa può esprimersi in quanto potere 
conoscitivo. La fiammella della Ragione pura non 
se , no " si raccoglie nella lampada dell’in¬ 
telletto,- e la facoltà mistica che noi ci lusinghiamo 
di aver nella prima non c’impingua ma vaneggia, se 
non si trae disciplinata entro i vincoli dell’intelletto 
1,uo ^° e . ragionevole oltre che intelli¬ 
gente, esso non è poi efficacemente ragionevole se 
non in quanto sia intelligente. 8 6 80 

A differenza poi del volere o dell’arbitrio, il quale 
opera nelle cose di esperienza in relazione con fini 
determinati e più o men conseguibili, la Ragion pura, 
m quanto principio universale e assoluto, segna o 
traccia una linea, una direzione, una norma, contrap¬ 
pone, in certo modo, il principio che deve essere in 
un ordine ideale a ciò che è nella realtà empirica 
o che sarà per naturale necessità: in questo senso e 
per questo riguardo la Ragion pura è legislatrice su¬ 
prema, e anzi la vera legislatrice della condotta. E 
mentre, come ho detto, si distingue per un lato dal- 
1 arbitrio, lo fa essere per un altro lato, in quanto 
essa coincide con la volontà medesima intesa nella 
sua purezza incontaminata, cioè con la volontà uni¬ 
versale che non è diretta a questo o quell’altro fine 
determinato’ e che non si esaurisce tutta in questo o 
quell altro soggetto, ma che contiene in certo modo 
il fine m se stessa, cioè nella propria universalità, e 
si esprime in tutte le cose come vita che si afferma 
e che nell’universale si effonde. 

Da tutto questo deriva che sia tanto vero pro¬ 
clamar coi razionalisti la razionalità della vita e del 
mondo, poiché in esso nn occhio chiaro e un intel¬ 
letto sano non possono non riconoscere come penetri e 
risplenda la ragion pura, che è la stessa Volontà uni- 
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versale, quanto anche proclamare coi volontaristi che 
la Volontà è nel cuore dell’essere, come suo principio 
essenziale. Non però si intenda la Volontà cieca o dolo¬ 
rante, come la concepiva Arturo Schopenhauer, nè la 
Volontà della potenza che in sè si esalta, si dibatte 
frenetica e si esaurisce nell’orgia dionisiaca, come il 
Nietzsche la raffigurava, nè la volontà del fine em¬ 
piricamente determinato e contingente, la quale si di¬ 
sperde nei mille rivoli disuniti e scomposti della mute¬ 
vole esperienza, come ad alcuni moderni prammatisti 
piace di presentarla. Allo stesso modo che la Bagione 
universale e formale coincide con la Volontà pura, cosi 
questa non può non essere, per sua costituzione, ra¬ 
zionale; e la conferma più luminosa di questa per¬ 
fetta coincidenza e identificazione è nella realtà della 
rettitudine o nella condotta medesima dell’uomo pro¬ 
fondamente onesto, il quale, in quanto segue la legge 
morale o si governa secondo massime capaci di es¬ 
sere universalizzate, vuole con una volontà, che non 
è nè del desiderio capriccioso, nè dell’istinto cieco, 
nè della passione brutale, ma che è pura, diritta, 
immutabile, e, in quanto egli informa costantemente 
di essa volontà la sua condotta, non cade in con¬ 
traddizione con sè stesso, non ha bisogno di ricor¬ 
rere alla menzogna per spiegarsi innanzi a sè e agli 
altri, non si avvolge nelle reti degli equivoci e dei 
sofismi: è immutabilmente sincero, perchè profonda¬ 
mente onesto, ed è onesto, perchè la sua massima è 
razionale, ed è razionale nella massima, perchè la sua 
volontà è pura, cioè intimamente buona, assolutamente 
immacolata. 

Ma se è vera questa identificazione della Bagione 
universale colla Volontà pura, è certo che nella pra¬ 
tica comune della vita essa è soggetta a tutte le in¬ 
sidie tanto dell’ intelletto, abile tessitor di intrichi lo¬ 
gici in cui la retta direzione si smarrisce, quanto del 
volere empirico, cioè dell’istinto e del desiderio, indu- 
stre fabbricatore di specchi affascinanti e propinator 
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JeSfS Altri. Ora, iu questa, se non tenebra, luce 
Volenti ® della -esperienza la Ragion pura pratica o 
di es«n nniversale S1 smarrirebbe del tutto in noi, se 
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quei momenti di angoscia e di ebbrezza, di solitu¬ 
dine e di effusione, da qual parte ci può provenire, 
non pur la luce che rischiara, la voce che addita 
la via, lo slancio che ci solleva, ma anche l’affida- 
mento certo che per quella luce e per quella via 
noi troveremo la salvezza, da qual parte, dico, ci 
può provenire, se non dalla coscienza di un dovere 
assoluto da compiere, di una volontà infinita da os¬ 
servare, cioè dall’òmpito di un amore universale? Nò 
gioia più vera e più avvolgente ili questa può darsi, 
perchè Patto che si compie sotto la guida del dovere 
e dell’amore non proviene dagli impulsi accidentali 
della vita empirica, ma dalla esperienza della nostra 
vita profonda: e ci penetra e ci investe nel nostro 
nocciolo spirituale. Pur troppo, però, accade qui che 
la voce del dovere e il grido dell’amore universale, 
i quali escono a un tempo dalle profondità miste¬ 
riose della nostra essenza, siano costretti a tradursi 
nelle espressioni empiriche del nostro intelletto e delle 
nostre affezioni, delie nostre esigenze giuridiche e dei 
nostri fini economici, della nostra scienza e della no¬ 
stra operosità pratica, cosicché sorgono fra il dovere 
e l’amore, fra il teoretico e il pratico, fra il pensiero 
e l’azione, fra P intelletto e l’arbitrio distinzioni e 
separazioni profonde, opposizioni e conflitti ostinati 
e sempre rinascenti. Di qui anche deriva, che l’assu¬ 
mere posizione dall’nna o dall’altra parte, smarrendo 
il senso della unità superiore degli opposti che si 
compie in modo immanente nella Ragione pura pra¬ 
tica o nella Volontà razionale, è causa di tutte le 
false dottrine e delle deviazioni, che culminano nelle 
tesi esagerate degli intellettualisti, i quali non ve¬ 
dono se non lo svolgimento logico del pensiero, e 
dei Prammatisti, i quali non vedono se non il carat¬ 
tere teleologico della conoscenza. D’altra parte è an¬ 
che da notare che, se le forme e i modi empirici 
dell’ intelletto e delle affezioni, del teoretico e del 
pratico, cosi facilmente si prestano alla separazione 

3 — Etica e pedagogia. 
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assoluta, gli è però appunto attraverso a quelle forme 
e a quei modi che l’unità essenziale della Ragion pura 
pratica si esprime, dando luogo così a un moto in¬ 
cessante di elaborazione dialettica degli opposti, in 
cui si attua e si celebra la civiltà progressiva dello 
spirito umano. 

Così dal punto di vista superiore della Ragion 
pura pratica, che è poi quello detto dal Royce del 
Prammatismo assoluto (1), si spiegano e si compren¬ 
dono le due tesi opposte del prammatismo e dell’in¬ 
tellettualismo, le parti di vero e di falso che esse 
contengono, la necessità immanente della loro sintesi 
superiore. 

E da questo superior punto di vista della Ragion 
pura pratica o della Volontà razionale noi dobbiamo 
metterci, per contemplare le cose del mondo morale. 
Soltanto da esso e per esso è possibile scorgere tutta 
la serietà della moralità, cioè per un lato evitar di 
trasformarla in una invenzione degli uomini arguta 
brillante e anche, per accidente, benefica, oppur trista 
tormentosa e fatale, a seconda del modo di giudicarne 
le presentazioni storiche e le conseguenze sociali, ed 
evitare per l’altro di renderne impossibile la spiega¬ 
zione, presentandola come una cosa contradittoria con 
le leggi del mondo intellettualisticamente considerato, 
oppure di travisarne radicalmente i tratti caratteri¬ 
stici per poterla convellere entro gli schemi della 
scienza positiva. 

Il concetto stupendo della Ragion pura pratica 
fu, come è ben noto, introdotto per la prima volta 
nella filosofia morale da Emanuele Kant; e dopo di 
lui, secondo che afferma un autorevole pensatore no¬ 
stro vivente, « nessun filosofo serio può non essere, 
in etica, kantiano (2) ». Si potranno infatti della eom- 


(1) Royof,, The vroblem of Trulli, in thè Light of reeenl di- 
scmsiou in Berieht cit, Iieidelborg, 1909. 

(2) Croce, Filosofia della pratica, p. 281. 
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plessa e profonda dottrina morale elaborata dal sommo 
pensatore di Konigsberg alcuni concetti criticare, al¬ 
cune deduzioni respingere, alcune insufficienze e de¬ 
ficienze segnalare, alcune interne contraddizioni cor¬ 
reggere; ma nessuno potrà contestare mai, che sol¬ 
tanto il concetto della Ragion pura pratica può dar 
conto di quei cardinali incrollabili principii della vita 
morale, che sono il dovere, la libertà e l’unità finale 
degli spiriti. E soltanto esso ci può dare l’unico Pram- 
matismo accettabile, l’unico Intellettualismo vero: il 
Prammatismo che pone la Volontà universale, epperò 
razionale, alla base del pensiero ricercante il vero, e 
che quindi vede il fondamento prammatico della ve¬ 
rità nel soddisfacimento di essa Volontà universale, 
talché il vero può dirsi tale in quanto sia capace di 
essere universalmente voluto; e l’Intellettualismo che 
scorge nella proposizione vera una essenziale mani¬ 
festazione del volere buono, in quanto essa non si 
riveli se non a chi le si accosti e la affermi con quella 
Volontà pura, di cui si può ben dire che trapassi il 
Cielo e l’Inferno. 

Ritornare a Kant, e precisamente alla dottrina 
morale da lui vissuta prima che meditata, è forse una 
delle esigenze morali piu profonde e più salutari del¬ 
l’età nostra, non per rimanere ad essa dottrina attac¬ 
cati, per ripeterla meccanicamente e tal quale, ma 
per farsi scudo e baluardo del suo concetto fonda- 
mentale e centrale contro la polvere accecante della 
novella sofistica e contro gli assalti fragorosi del ri¬ 
sorgente dogmatismo, per valutar con essa degna¬ 
mente, cioè senza facili arrendevolezze e senza scioc¬ 
chi disdegni, il contributo delle indagini positive sulla 
vita morale, per prendere infine in essa, se non tutti 
gli elementi necessarii, almeno un saldo e incrolla¬ 
bile punto d’appoggio verso una interpretazione filo¬ 
sofica essenzialmente morale e razionale della realtà. 

Torniamo, dunque, a meditare, ad approfondire, 
se è possibile, a correggere, se è necessario, a rivi- 
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vere ad ogni modo in noi il pensiero morale kantiano, 
onde tutta proviene la grande rivoluzione che nella 
vita s’è compiuta durante il secolo XIX. Come da 
quella vena profonda è zampillato il gagliardo e alto 
pensiero di Am. Fichte, onde la nazione germanica 
si sollevò alle altezze della civiltà presente, e come 
da quella dottrina feconda preser le mosse e l'im¬ 
pulso i nobilissimi agitatori della nostra coscienza na¬ 
zionale, il nostro santo "Rosmini e il nostro ceneroso 
Gioberti, e come dello spirito etico kantiano si nu¬ 
trirono tutte le correnti di pensiero rinnovatore, che 
commossero e trasformarono la società europea du¬ 
rante il secolo passato, così da esso noi potremo sem¬ 
pre derivare nuove energie purissime di pensiero e 
anche d’azione. Poiché eterna fonte di vita è la dot- 
trina che, col Vangelo di Cristo, proclama buona su 
tutte le cose la Buona Volontà, e interiore a lei stessa 
e alla sua universalità la legge suprema della con¬ 
dotta; la dottrina, che ci permette di aggiungere e 
di altamente proclamare come degne la realtà e la 
vita d’essere affermate e vissute in quanto e perchè 
in esse penetri e risplenda un Volere essenzialmente 
buono e santo, di cui la nostra devozione al dovere 
e il nostro amore disinteressato sono scintillamenti 
luminosi, e di cui la storia umana nel suo conato in¬ 
cessante di auto-correzione e di crescente solidarietà 
interiore è la meravigliosa, e insieme tragica, rivela¬ 
zione progressiva. 







I concetti di fine e di norma in Etica! 1 ' 


i. 

Come è ben noto, il concetto di « fine » ha sem¬ 
pre avuto e ha tuttora nelle dottrine morali e nelle 
trattazioni di etica una funzione importante, anzi 
fondamentale. Dato che l’etica si definisca come la 
scienza della volontà ne’ suoi rapporti con l’oggetto, 
si è quasi sempre ritenuto, che un tale oggetto non 
possa esser pensato altrimenti che come il punto, il 
momento, lo stato a cui la volontà mira e in cui il 
suo conato termina e riposa. Yale a dire: si è quasi 
sempre ritenuto che oggetto della volontà, di cui si 
voleva fare la scienza, non potesse essere altrimenti 
pensato che come il « fine » di essa; il quale poi, na¬ 
turalmente, in quanto soddisfa la volontà e ne fa 
cessare il conato, veniva a essere identificato con il 
« iene ». Oggetto della volontà non può essere che il 
« fine » di essa, e il fine non può essere che il « bene ». 
Ecco due identità, che trasformavano e fissavano in 
nuova forma il concetto dell’etica : l’etica è la scienza 
del fine o del bene. 

Siccome poi l’etica, come disciplina filosofica, non 
poteva sottrarsi al bisogno interióre ed essenziale di 
trovare il principio che raccogliesse sotto di sè e do¬ 
minasse dall’alto tutto il vastissimo campo della vita 


(1) Pubblicato per la prima volta in Rivinta di filosofia, 
anno HI, 2. . 






— 38 — 


morale, in cui i fini particolari sono fra (li loro sle¬ 
gati e anche contrapposti, còsi accadde che l’oggetto 
dell’etica diventasse necessariamente e, direi, per de¬ 
finizione, il fine ultimo o supremo, o anche, per la 
posta identità, il bene ultimo o supremo. Il quale poi 
anche, per il puro fatto che era concepito come su¬ 
periore a tutta la esperienza e indipendente da essa, 
diventava ipso facto il fine assoluto, il bene assoluto. 

Ilei che era implicita un’ultima affermazione: che, 
cioè, la supremazia del fine non avesse valore soltanto 
per rispetto ai fini della volontà umana, ma in genere 
per rispetto ai fini di qualsiasi volontà, e che del pari 
la sua assolutezza fosse tale, non per rispetto alla realtà 
e alla esperienza umana, ma in genere per rispetto a 
tutta quanta la realtà e a tutta l’esperienza o reale o 
possibile; che, in altre parole, oggetto dell’etica fosso 
il fine supremo e assoluto della vita e del mondo. 

Così per la logica interiore ai due concetti di 
« etica » còme scienza filosofica, e di « fine >, acca¬ 
deva che quella, accogliendo questo in sè, ne allar¬ 
gasse immensamente la significazione e la portata, ed 
essa per sua parte assegnasse a sè un tema essenzial¬ 
mente metafisico. 

Si dirà che tutto questo non è accaduto nell’etica 
empirica edonistica utilitaria positivistica. Ed è vero 
infatti che essa non parlò, nè poteva parlare di fine 
supremo o assoluto; ma non mancò di parlare di fine 
unico e necessario , e anzi, tutto il suo sforzo fu ap¬ 
punto diretto a mostrare che in realtà, tutti i fini 
che la volontà umana si propone e può proporsi si 
riconducono poi o direttamente o indirettamente, o 
apertamente o nascostamente, o cònsciamente o in¬ 
consciamente, a un solo e necessario fine: il piace¬ 
re. E appunto in questo sforzo di dimostrazione sta 
il carattere filosofico di ogni etica empiristica: non è 
possibile che la volontà umana, la quale poi è l’unica 
di cui abbiamo esperienza, si proponga altro fine che 
il piacere; il che altrimenti vuol dire: il fine ultimo, 
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a cui necessariamente si riducono tutti i dui della 
volontà non è e non può essere nella realtà empirica 
(la quale è poi tutta la realtà) altro che la maggior 
quantità di piacere. Il concetto di fine ultimo o su¬ 
premo non è, dunque; estraneo neppure all’etica po¬ 
sitivistica. 

Ma vediamo ormai che senso hanno codeste di- 
vulgatissime espressioni di « fine ultimo o supremo » 
e di « fine assoluto ». 

A proposito della prima è facile osservare, che il 

concetto di fine ultimo o racchiude una vacuità o sup¬ 
pone una contraddizione: racchiude una vacuità, per¬ 
chè il fine, se è veramente tale, non può non essere 
sempre ultimo per rispetto alla volontà che se lo pro¬ 
pone; e suppone una contraddizione, se implicita¬ 
mente si ammetta che possa esservi un fine che non 
sia ultimo, perchè in tal caso esso non è piò un fine 
ma un — mezzo. — Vi è in questo atteggiamento di 
pensiero un intreccio di due diversi punti di vista, 
sotto i quali si può considerare l’oggetto del volere: 
per un lato si mrtte in relazione col conato, e allora 
esso si presenta come fine; per un altro lo si mette 
in relazione con i momenti successivi dell’azione, e 
allora appare come un punto della serie, come un 
anello deda catena; per un lato, si potrebbe anche 
dire, prevale la concezione volontaristica dell’oggetto, 
per un altro la concezione intellettualistica; per un 
lato l’oggetto del volere è pensato come fine, per un 
altro come mezzo, epperò anche come condizione. A 
ogni modo il concetto di fine ultimo, che una modesta 
riflessione dimostra facilmente oscuro e ambiguo, ri¬ 
vela un atteggiamento di pensiero fondamentalmente 
viziato. 

E del pari l’altra espressione di « fine assoluto » 
presta il fianco alla critica. Se « assoluto » vuol dire 
« sciolto da ogni legame o rapporto », non si capisce 
come possa pensarsi un fine assoluto dal momento 
che il fine è, per definizione, pensabile soltanto in 
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rapporto con la volontà. Fine assoluto non può voler 
(lire altro che fine in sè, cioè fiue senza rapporto alla 
volontà; cioè, quindi, non più « fine in sè », ma « cosa 
m sè », non più oggetto del Volere, ma del Pensiero: 
trapasso che non si può ammettere se non a patto 
che il Volere si identifichi o si sottintenda identifi¬ 
cato col Pensiero, il Volere puro con la Ragion pura. 
A ogni modo, si vede anche qui come la concezione 
intellettualistica, o anzi, razionalistica intrecciandosi 
con quella volontaristica, quella che suggerisce l’idea 
di assoluto con questa che suggerisce T’ idea di fine, 
si produca un concetto misto al pari del precedente, 
oscuro ed equivoco. 

È evidente, adunque, che, per uscir d’imbarazzo 
occorre determinar bene il vaioree l’uso del concetto 
di « fine ». Non vi è dubbio che esso è un concetto 
di origine empirica: il desiderio e l’azione intenzio¬ 
nale sono i principali fatti di esperienza, che soli 
possono suggerire l’idea di « fine », e senza dei quali 
questa non sarebbe possibile. In realtà quello che 
1 esperienza comune ci presenta è il fatto come ef¬ 
fetto della sua causa corrispondente, come ultimo 
termine, nella successione temporale, di una serie di 
momenti sintetizzati nel concetto della produzione 
causale: l’idea di fine, come termine, si genera, dun¬ 
que, naturalmente per una speciale applicazione del 
concetto di causa alia esperienza. Quando poi l’effetto 
venga esperimentato come dipendente da una volontà 
e come anticipato da essa nella rappresentazione che 
e propria del desiderio e della intenzione, allora quello 
che prima era semplicemente fine — effetto, diventa 
fine — proposito, quello che, secondo una sottile di¬ 
stinzione della nostra lingua, è la fine diventa il fine 
(cfr. le espressioni avverbiali: alla fin dei fini, e: al 
fine di, col fine di ete.); e questa seconda accezione 
essenzialmente volontaristica finisce con prevalere 
sulla prima, determinando e precisando meglio il senso 
e l’uso della parola. 



Ma qui l’efficacia della esperienza si rivela an¬ 
cora altrimenti. Siccome in realtà il conseguimento 
dell’oggetto desiderato o proposto al volere di ciò 
che è veramente la line e il fine del processo, è, a 
sua volta, causa per un lato di cessazione del desi¬ 
derio e della intenzione, e per un altro di soddisfa¬ 
zione evidentemente piacevole dello spirito operante, 
così ne viene che tra « fine » e « piacere » si instituisca 
una associazioue fortissima, fondata sulla esperienza, 
e che arriva poi alla identificazione dei due termini. 
Scindere il piacere dal fine non si può, perchè il con¬ 
cetto di fine è, per la genesi sua, intimamente legato 
con quello di volontà empirica, epperò di bisogno, di 
desiderio, di aspirazione, di sforzo; onde non può 
separarsi dall’ idea delle ripercussioni sentimentali pia¬ 
cevoli o non piacevoli, che il fine realmente conse¬ 
guito o non potuto conseguire ha sul soggetto. 

Dalle cose dette emergono due conseguenze im¬ 
portanti. La prima è che una definizione di « bene » 
fondata snl concetto di « fine » non può non essere 
essenzialmente edonistica. Bene è tutto ciò che è fine 
della volontà, nè si può, quando anche si tratti di 
bene supremo, concepirlo in modo indipendente dal 
volere, quale noi empiricamente conosciamo. La cosa 
fu ben vista da Kant che, come è uoto, uel secondo 
capitolo della Ragion pratica, dimostrò chiaramente 
come il concetto del bene o del gute non si possa ap¬ 
poggiare su quello di fine, senza cadere nello stesso 
tempo nella identificazione del bene col gradevole, 
del gute col wóhl. E quando lo stesso Kant, contra¬ 
riamente all’indirizzo generale della sua etica, volle 
ricondurre in essa il concetto di fine epperò anche 
di bene e di sommo bene, cioè del bene totale in sè 
raccogliente tutti i beni, non potè a meno di consi¬ 
derarne come elemento essenziale e costitutivo, o, 
anzi, come vero e unico contenuto di esso, il piacere 
inteso come permanente e totale, cioè come felicità. 

La seconda conseguenza è che non si può par- 
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di altro fino fuorché del fine individuale , e che, 
d altro lato, se vuoisi parlare'di fine universale , que¬ 
sto non può essere altro che la felicità. Siccome, in¬ 
fatti, il fine non può concepirsi che come effetto, nella 
rappresentazione anticipato, della volontà, esso deve 
necessariamente variare a seconda del volere, in rap¬ 
porto al quale esiste ; e per quanto ci possano essere 
"j yoteri affini, epperò dei fini somiglianti, nè quella 
aflunità nè questa somiglianza può mai arrivare, nel 
mondo empirico in cui il coucetto di fine ha radice 
fino alia identità. ’ 

D’altra parte che vuol dire « fine universale »? 
Il Croce, che pure collega intimamente il concetto di 
fine con quello di volontà, tanto da affermarne la 
identificazione, e che aggiunge per un lato che si 
vogliono « non già le cose, ma i cangiamenti delle 
cose », e per l’altro che «la vera e reale volizione e 
intenzione » è la volizione concreta, e che infine iden¬ 
tifica la volizione con l’azione (1), il Croce che par¬ 
rebbe non poter ammettere altro che fini particolari, 
parla, poi chiaramente di « fini universali » come di- 
stmt 1 dai « fini individuali », e incentra sopra questa 
distinzione tutta la teoria dei rapporti fra l’etica e 
1 economia (2). Ma poi, quasi accorgendosi egli stesso 
cfie il concetto di « fine universale », se non è con¬ 
tradditorio e impensabile, perchè lo si potrebbe in¬ 
tendere come « fine comune a tutti quanti gl’indivi¬ 
dui » (nel che, però, non è superato il carattere em¬ 
pirico e individuale del fine), è per lo meno oscuro 
lu equivoco, lo sostituisce con quello puro e sem- 
plice di « universale », e dice appunto, ritornando 
sulla distinzione fra economia ed etica, che, laddove 
1.utilità è volizione dell'individuale, la moralità è vo- 
ìzione dell’universale; e piò avanti, affermata la iden- 


31 51^5^ ROCB ’ Filoso - Fa della pratica, (Bari, Latorza I 909) pagg. 32, 
(2) Croce, op di., 219. 








tificazione ili « universale » con « formale », definisce 
l’universale come lo Spirito stesso, la Realtà, la Vita, 
la Libertà (1). Con le quali espressioni si viene ad am¬ 
mettere che l’universale, in quanto è forma, potrà 
stare col volere in uno speciale rapporto, che si trat¬ 
terà di indagare, ma ad ogni modo non in quello, che 
è espresso dal « fine ». Onde appare impropria la de¬ 
finizione che lo stesso Croce dà in un altro punto del 
principio etico « come volontà avente per fine l’uni¬ 
versale o io Spirito ». 

D’altra parte, se ci ostiniamo a voler accostare 
in un solo concetto i due elementi di — fine — e di 
— universale —, non possiamo a meno, come già ho 
accennato, di intendere il « fine universale » come 
« fine comune a tutti quanti gl’individui », e que¬ 
sto non può essere altro che quel fatto o quello stato 
o quell’oggetto, che è per tutti quanti cagione di pia¬ 
cere, e che, appunto per questo, è da tutti quanti 
rappresentato preventivamente con desiderio: il fine 
comune non può essere che il comunemente deside¬ 
rabile in quanto e perchè ugualmente piacevole. La 
qual cosa ha visto molto nettamente il Iuvalta, quando 
volendo determinare quello che anch’egli erroneamente 
chiama « fine supremo », osserva che tale è quello « in 
cui ciascuno riconosca il carattere della massima de¬ 
siderabilità per tutti; ossia un fine in cui tutti ri¬ 
pongono o la felicità.... o la condizione necessaria, e 
possibile per tutti, della felicità » (2). A parte la con¬ 
tradditorietà fra i due concetti di «. fine supremo » e 
di « condizione necessaria » del conseguimento del fine, 
i quali concetti evidentemente si escludono, mentre 
si vorrebbero far coincidere, certo è che il fine non 
può essere che il desiderabile o ciò che è rappresen¬ 
tato come causa di piacere, e il fine universale non può 


(1) Cuoce, op. cit., pagg. 255, 297, 309 sgg. 

(2) Iuvalta, Prolegomem a linci Morale distinta dalla Meta- 
fisica , (Pavia, Bizzoni 1901) pag. 44. 
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essere che l’ugualmente da tutti desiderabile, epperò 
ugualmente per tutti piacevole 

Possiamo, adunque, concludere che l’introduzione 
elei concetto di « fine » in etica non può a meno di 
trarre seco queste conseguenze: la restrizione del con¬ 
cetto di « universale » o di « sapremo » a quello em- 
pmeo di « comune »; l’impronta e, anzi, il fondamento 
edonistico a tutta la dottrina morale. 

. i^ ella ga mica (1), pur partendo dal concetto 
tradi zionale di fine supremo o assoluto, ho poi, nello 

sviluppo della dottrina, sostituito ad esso il concetto 
di « ideale ». 


II. 


Un altro concetto, che in questi ultimi anni si è 
andato largamente diffondendo negli studi di etica, 
col sottinteso proposito di arrivare a mettere in bando 

di norma°(2) 66 ^ * egge e di im P erativo > è fidilo 

™ 1 J an Ì. a f. gi che esso Presenta in confronto del 
concetto di ime sono, a mio giudizio, principalmente 
due. 1. che esso ha un carattere piii evidentemente 
formale, perchè, pur non prescindendo dalla esperienza 
in cui la condotta si svolge e quindi dalla determi¬ 
nazione dei lini che la volontà si propone, si riferisce 
per essenza alla linea della condotta, epperò al ca¬ 
rattere o all’impronta costante che essa presenta 
nella gran varietà dei casi e delle circostanze ; 2.° che 
esso può del pari venir inteso in due sensi ugual¬ 
mente importanti per l’etica, in un senso intellettua¬ 
listico, cioè come criterio, e in un senso volontaristico, 


Vioahi, nuca, V» ed. (Milano, 1922). 

(2) Cfr Wundt, Eihik \ (Leipzig. Engelinann). 
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cioè come regola. La norma infatti, se venga riferita 
al giudizio dell’intelletto, è il criterio stesso o il prin¬ 
cipio, secondo cui questo distingue e attribuisce agli 
oggetti suoi l’uno o l’altro predicato; se venga in¬ 
vece riferita all’opera della volontà, è la regola o il 
principio, secondo cui questa sceglie i suoi tini o, me¬ 
glio, i mezzi e le vie, per il conseguimento de’ suoi 
fini. Ma se noi consideriamo più da vicino il concetto 
di « norma » ne’ snoi rapporti con l’etica, ci imbat¬ 
tiamo in nuove difficoltà. Evidentemente l’etica non 
può non definirsi anche in questo caso come la scienza J 
della norma suprema e assoluta della condotta e della r 
volontà. Ma può pensarsi una norma di tal natura?'' 
E dato che si possa pensare, con qual concetto, al¬ 
lora, essa coincide? 

Bisogna partire, mi pare, dalla ovvia considera¬ 
zione, che una norma si può e si deve poter trarre 
da qualunque fine che si metta intellettualmente in 
relazione con una volontà. A un uomo che, smarrito 
in una città per lui nuova, si proponga di recarsi alla 
stazione ferroviaria si può dare per norma quella, per 
esempio, di piegar sempre a destra, o di andar sem¬ 
pre diritto etc. A un nevrastenico che voglia riacqui¬ 
star la salute si può dar per norma di astenersi dal 
lavoro cerebrale o di ripararsi in luoghi tranquilli. 
A un candidato politico che voglia riuscire nelle ele¬ 
zioni si può dar per norma di lisciare i suoi elettori 
e di prodigar loro grazie e favori.... La norma è, dun¬ 
que, una linea di condotta, un criterio di discrimina¬ 
zione, una regola della volontà, che in vario modo 
dipende dal fine proposto e dalla realtà empirica in 
cui il soggetto pensante e operante vive. Onde essa 
non riguarda necessariamente la costituzione interna 
della volontà, ma piuttosto il rapporto esterno di que¬ 
sta col suo fine, e deve variamente adattarsi e fog¬ 
giarsi a seconda di tali rapporti esterni e della realtà 
empirica. Il concetto di norma è, dunque, il concetto 
di una qualunque regola di condotta, la quale assume 
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un v «rio contenuto a seconda della esperienza, e a 
ogni modo riguarda sempre il rapporto esterno della 
volontà col suo fine. 

Di qui deriva, che il concetto di norma ha una esten¬ 
sione vastissima, potendosi parlare tanto di norme esclu¬ 
sivamente individuali quanto di norme sociali, tanto 
di norme igieniche quanto di norme politiche di 
norme economiche e di norme religiose. Ma se noi, 
indipendentemente dal contenuto della norma, epperò 
dal fine a cui essa è diretta o a cui serve, badiamo 
all'aspetto nuovo che il concetto di norma assume 
quando si specifica come norma sociale, vi scorgiamo 
subito delle note degne di particolare rilievo. 

Anzitutto la norma sociale significa una linea di 
condotta o una regola d’agire colmine agli individui 
di un gruppo: tali individui saranno da gruppo a 
gruppo diversi nella loro costituzione psicologica e nei 
hni che si proporranno, epperò nelle norme che ac¬ 
coglieranno: qui saranno preti, là militari, qui corti¬ 
giani, là accademici; ma in ogni caso il concetto di 
norma sociale è quello di « maniera d’agire comune 
a tutti gli individui del gruppo in relazione col fine 
o coi fini a loro parimenti comuni ». 

In secondo luogo — ed è questa una caratteri¬ 
stica molto più importante — accade che nel con¬ 
cetto di norma sociale non si può scindere il pen¬ 
siero della volontà di ciascun membro del gruppo da 
quello della volontà di ciascun altro, non si può pen¬ 
sare la maniera d’agire di ciascuno in vista del fine 
corrispondente senza pensare insieme la identica ma- 
mera d’agire di ciascun altro in vista del fine co¬ 
mune. Vi è, dunque, nel concetto della norma sociale 
a idea della dipendenza di ciascuna volontà da tutte 
le altre, epperò da una volontà comune o collettiva, 
che ò poi la volontà del fine comune, e che, essendo 
m certo modo esteriore a tutte le singole volontà, le 
tiene a sè assoggettate. Questo carattere poi fa sì, 
one il rapporto della volontà singola col suo fine, rap- 
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porto che viene espresso nel concetto generico di 
norma, si presenti come imposto, onde la norma so¬ 
ciale non è più soltanto una maniera costante d’agire 
in vista di un fine, ma è una vera regola imposta 
alle volontà individuali, un comando riguardante la 
loro condotta. 

Ma con tutto questo non si altera ancora quello 
che abbiam detto un carattere essenziale del concetto 
di norma, cioè la esteriorità, rispetto al volere, del 
rapporto di questo con il fine. Voglio dire: tanto nel 

caso di norma individuale che in quello di norma 
sociale, tanto che si tratti di norme esclusive della 
volontà individuale o di norme comuni e alle singole vo¬ 
lontà imposte da un volere collettivo, si tratta sempre 
di una norma esteriore alla volontà medesima, cioè di 
governare ó dirigere o disciplinare la volontà in rap¬ 
porto con qualche cosa che le è esteriore, il fine. E 
anzi questo carattere di esteriorità si intensifica, e, 
oserei dire, si raddoppia, nel caso della norma sociale, 
perchè, pur potendosi ritenere che ciascuna volontà 
accoglie la norma sociale come una sua norma indi¬ 
viduale, pure è certo che alla esteriorità propria del 
rapporto fra la volontà e il suo fine si aggiunge quella 
propria del rapporto fra la volontà singola e la col¬ 
lettiva. 

Orbene, dato tutto questo, come può pensarsi 
una norma suprema o assoluta o universale? 

Suprema non può essere che una norma, la quale 
abbia logicamente sotto di sè e generi le norme tanto 
individuali che sociali, cioè contenga nella natura del 
fine a cui è rivolta la ragione delle norme derivate. 
Ma è questo logicamente possibile? Il fine supremo, 
a cui la norma suprema è, in ipotesi, ordinata, non 
può essere, secondo quanto abbiam detto, che il fine 
vero, rispetto al quale tutti i cosi detti fini non sono 
che mezzi; e un tal fine non può essere che il pia¬ 
cere, o, quando lo si intende come piacere permanente 
e totale, la felicità. Ora, poiché la norma è una linea 
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d’agire propria della volontà in rapporto col fine, ma 
correlativa alla esperienza in cui la volontà si muove, 
il concetto di norma suprema non è conciliabile con 
la varietà della esperienza e dei rapporti in cui può 
trovarsi con essa la volontà. Si capisce come vi pos¬ 
sano essere norme individuali e norme sociali, perchè 
si tratta sempre di norme variabili con la esperienza 
e coi bisogni e le finalità degli individui e dei gruppi, 
ma non si capisce come si possa parlare di norma 
suprema, cioè fìssa e immutabile, da cui tutie le altre 
abbiano a derivare in modo altrettanto fisso e immu¬ 
tabile. Il concetto stesso di felicità, come fine comune, 
non può dar luogo a quello di una norma suprema, 
ma a quello delle norme correlative ai diversi modi 
di intendere la felicità medesima. 

Neppure è, a stretto rigore di logica, pensabile 
il concetto di norma universale. Se questa fosse pos¬ 
sibile, dovrebbe essere, evidentemente, una norma 
sociale, cioè valida per tutti i membri del gruppo; 
ora, si può comprendere come il gruppo sociale di¬ 
venti in idea sempre più numeroso fino ad abbrac¬ 
ciare tutte quante le volontà individuali, e allora la 
norma universale non potrebbe essere che la norma 
comune in vista del fine comune; ma una norma uni¬ 
versale nel vero senso filosofico dell’ — universale — 
non è concepibile, se non superando il carattere di 
empiricità aderente, per essenza, all’ idea di norma, e 
l’impronta di esteriorità, che è propria del rapporto 
fra la volontà e il fine. 

Per ragioni analoghe si comprende come non si 
possa rettamente parlare di norma assoluta, che fa¬ 
rebbe pensare una indipendenza della norma stessa 
dalla natura del fine e dal rapporto in cui questo tro¬ 
vasi con la volontà, indipendenza che è contraddi¬ 
toria col concetto stesso, sopra analizzato, di norma. 

Si può, adunque, ritenere che questa idea, oggi 
sì largamente usata in etica e da cui, anzi, questa 
scienza deriva quel carattere che, secondo il Wundt, 
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serve a distinguere il gruppo delle scienze dette nor¬ 
mative dalle esplicative, non è il più adatto a sod¬ 
disfare quello che può ritenersi il compito essenziale 
dell’etica, cioè la determinazione del principio uni¬ 
versale supremo e assoluto proprio della volontà. 

Non bisogna però dimenticare quello che abbiamo 
detto in principio, cioè che la norma, in quanto si 
metta in relazione, non già con l’intelletto, nel qual 
caso significa « criterio o principio di distinzióne » 
ma con la volontà, è sinonimo di « regola », e che, 
quando ci si riferisca a norme comuni a una collet¬ 
tività d’individui, la regola implica una vera dijion- 
denza della volontà di ciascuno dalla altrui. Ora, sta 
appunto in questi caratteri la ragione della applica¬ 
bilità di questo concetto pur nell’etica, dove infatti, 
come in economia, in politica, in religione si può 
parlare di norme o regole della condotta. E l’etica 
può ben definirsi la scienza che studia le norme so¬ 
ciali accolte dalla coscienza come morali, e le segue 
nel loro processo di formazione, e ne indaga la co¬ 
mune essenza. 

Ma nel far tutto questo l’etica stessa discopre 
nel fatto della moralità qualche cosa che il concetto 
di norma è inadeguato a esprimere. Essa scopre ap¬ 
punto'- che nella moralità quello che vi è di essenziale, 
o che le norme presuppongono ma non esprimono, è 
la costituzione intima del volere o la direzione fonda- 
mentale di esso o l’atteggiamento, con cui il volere 
sta di fronte alla norma e al fine, cui essa è ordinata, 
e alla realtà in cui la condotta si svolge. Essa sco¬ 
pre inoltre che codesta direzione del volere, la quale 
è la nota veramente costante che soggiace a tutte le 
norme o regole dette morali, implica bensì la dipen¬ 
denza del volere medesimo, ma in una maniera ben 
diversa da come essa è intesa nel concetto comune 
di norma sociale, nel senso, cioè, di una dipendenza 
intrinseca allo stesso volere morale, connaturata con 
esso, espressione diretta della sua essenza. Non è più 

4 — Etica c pedagogia . 
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soltanto la regola della volontà in rapporto col suo' 
fine e con la realtà in cui essa si svolge o si conduce 
(la condotta) quella che l’etica vuol esprimere, è bensì 
la regola della volontà, come principio informatore 
della sua costituzione; e non è piti la dipendenza 
della volontà singola dalla volontà altrui o collettiva 
quella che nella norma si vuol includere, è bensì la 
dipendenza della volontà dal suo stesso principio co¬ 
stitutivo e informatore, è la stessa intima ed essen¬ 
ziale relazione della volontà col suo principio. Orbene, 
a esprimere tutto questo il concetto di norma non 
serve più; e l’unico che possa con efficacia e adegua¬ 
tezza sostituirlo è quello di « legge ». 

Questo concetto, considerato per ora soltanto 
nelle sue applicazioni alla pratica, implica già quello 
che ci è di buono e di accettabile nelle idee di « fine » 
e di « norma » ; e per di più può darci quello che esse 
sono incapaci di offrire. 

Anzitutto il concetto di legge può sostituire il 
« fine », in quanto può pensarsi come l’« oggetto » 
della volontà, salvochè, non essendo fornito dalla 
esperienza ma dato direttamente dalia ragione, non 
può riferirsi, come oggetto, che alla volontà pura, 
cioè alla costituzione interiore della volontà, non al 
rapporto di questa con la esperienza e alle forme che 
il volere nell’esperienza assume. D’altra parte la legge 
importa appunto quella dipendenza che è espressa 
dalla norma, salvochè, anche in questo caso, la legge 
suppone una dipendenza, non del volere da qualcosa 
che gli è estraneo e che può variare, ma dalla sua 
stessa natura, epperò una dipendenza immancabile e 
uniforme. In quanto la legge è pensata come « og¬ 
getto » della volontà sostituisce il « fiDe », in quanto 
è pensata come « regola » sostituisce la norma; ma 
nel primo caso non può esser riferita che alla volontà 
pura, nel secondo non può esprimere che una dipen¬ 
denza interiore al volere. 

Da tutto questo deriva che alla « legge » sola 
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possono attribuirsi i predicati di « suprema assoluta 
universale ». In (pianto è legge della volontà, in¬ 
teriore alla volontà e connaturata con essa, non può 
pensarsi nulla di superiore ad essa, nò può mancar 
di essere veramente universale, perchè, per defini¬ 
zione, si estende fin dove arriva il volere, nè può 
essere in modo alcuno relativa alla esperienza, alla 
realtà, al fine, perchè anteriore a tutto questo e a 
qualunque rapporto che possa sorgere fra tutto ciò 
e il volere. 

Se, dunque, l’etica va in cerca di quel che v’è 
di essenziale nella moralità, cioè di ciò che nella con¬ 
dotta e nella volontà si approva come supremamente, 
universalmente e assolutamente valido, essa non potrà 
in modo legittimo far uso dei concetti di « fine » e 
di « norma », che per la loro stessa costruzione logica 
sono in adeguati alla soluzione del tema, ma soltanto 
dal concetto di « legge », che è per ogni riguardo 
adeguato, e che per di più esprime ciò che sembra 
essenziale dei due concetti criticati. 

Qual sia poi o come si esprima la legge della 
volontà è problema che esorbita dai confini asse¬ 
gnati alla presente trattazione; quello invece che 
mi par necessario di aggiungere, a chiarimento del 
pensiero svolto, è che bisogna non confondere il 
concetto di legge eoi concetto del procedimento 
per cui si arriva alla scoperta della legge e del suo 
contenuto. 

Per questo riguardo si presentano due principali 
opinioni: secondo l’una, il procedimento per cui si 
può arrivare alla scoperta della legge morale non può 
essere che puro, essendoché la legge in nulla può ri¬ 
trovarsi fuorché nel volere puro; secondo l’altra opi¬ 
nione invece, pur ammettendosi che la legge è un 
principio interiore al puro volere, si deve poterne 
trovare la espressione o il riflesso nella stessa con¬ 
dotta empirica o nelle presentazioni storiche di essa 
o nelle interpretazioni a cui essa va soggetta. 
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In questo secondo senso acquistano valore quei 
concetti di fine e di norma che prima abbiamo criti¬ 
cati, in quanto per essi noi possiamo raccogliere il 
ricco materiale della esperienza, sotto al quale corre, 
qual vena fecondatrice, la legge veramente suprema 
e universale della volontà, che lo studioso indaga e 
discopre. 

Così accade che, se i due concetti di fine e di 
norma non possono avere nell’etica una importanza 

e una funzione costitutiva, hanno però una funzione 
euristica, che non può esser negata o trascurata. 




L’idea di progresso morale 
della società. (1) 


Parte Prima: La genesi dell’idea. 

L 

Sebbene si possa con buon fondamento asserire 
cbe l 1 idea di nn progresso morale delle società è rima¬ 
sta ignota a tutte le età antiche e raedioevali, pure è 
certo che in esse si andarono preparando le condizioni 
spirituali dalle quali essa doveva sorgere. 

Nelle società antiche di Grecia, dinante il periodo 
presocratico, che è anche quello della più libera e 
genuina esplicazione del genio ellenico, la coscienza 
morale non era occupata dal pensiero di nn avvenire 
qualsiasi delle società, perchè essa in fondo, come 
accade dell’ individuo in età molto giovanile, non si 
occupava riflessamente ed eticamente di sè. L’anima 
dell’elleno primitivo vibrava in perfetta unità con la 
natura idoleggiata e rivestita degli splendidi colori 
della fantasia creatrice, coglieva ingenua l’attimo 
fuggevole, in esso tutta vivendo, si pasceva dei pro¬ 
dotti della fantasia, come direbbe il Vico, corpulen¬ 
tissima, e lasciava libero sfogo a’ suoi istinti naturali 
o di pietà o di violenza, o di amore o di odio, o di 
creazione o di distruzione, senz’altra limitazione fuor¬ 
ché quella che poteva venire dal rispetto degli dei o 
dallo immediate e più sentite esigenze della neces¬ 
saria convivenza sociale. 


(1) Renàio, del R. Ist. lonib. di se. e lett ., serie II, voi. 38, 1904. 
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Lo sguardo non era ancor calato scrutatore nel 
pelago della coscienza, anzi questa, a dir vero, non 
aveva ancora incominciata la sua vita di tempeste, 
perchè ad agitarle occorre appunto quella rillcssione 
scrutatrice, che allora mancava Ohe se vogliansi ri¬ 
cercare e ricostruire i principii morali di quella psiche 
infantilmente libera, noi li ritroveremo nei poeti che 
sinceramente riflettono o riproducono dalla stessa co¬ 
scienza popolare o l’ammirazione per alcune doti na¬ 
turali, non tutte ugualmente buone per un moralista 
di riflessione, come Tuffétto di Achille per Patroclo, 
la forza impetuosa di Ajace, la tenerezza conjugale 
di Andromaca, la pietà per Priamo, la costanza di 
Ulisse, la fedeltà di Penelope, oppure quei consigli 
di prudenza, che non già sono frutto cosciente di una 
vera e propria riflessione morale, quanto piuttosto 
sono suggerite dalla esteriore osservazione ed espe¬ 
rienza di interessi pratici e politici. 

Per una psiche di tal genere, che si abbandona 
senza freno interiore alla soddisfazione dei propri 
appetiti o istinti naturali, un solo fatto vi è, che 
possa richiamar fortemente l’attenzione e suscitar 
talvolta la riflessione sulle cose dello spirito; ed è il 
fatto e la presenza del dolore. Col dolore soltanto 
albeggia una qualche riflessione morale, che non trova 
però in sè tanta forza da vincere la tendenza nativa 
e libera, ma se ne lascia volentieri sopraffare, acquie¬ 
tandosi in una nuova creazioue della fantasia 

Le leggende delle cinque età e del vaso di Pan¬ 
dora, rispondendo alla domanda sull’origine del dolore 
e quindi del male, segnano il primo spuntar della ri¬ 
flessione; ma le soluzioni sono belle creazioni della 
fantasia popolare, la quale ancora trionfa co’ suoi ba¬ 
gliori sulla insorgente tenebra dei perchè morali. 

Il concetto di progresso morale è ancora ben 
lungi. I mali di Pandora son voluti da Giove stesso, 
che vilmente si vendica su Epimeteo dell’audacia di 
Prometeo; e le cinque età si susseguono per volontà 
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stessa di Giove crudele, senza clie pur se ne sappia 
la ragione (1). La creazione fantastica soverchia e 
confonde ogni concetto, che potrebbe esser suggerito 
dalla riflessione morale; e si può dire che nulla resta, 
dopo la prima puntura del dolore e l’osservazione 
del male, fuorché una bella leggenda di piò, e la stessa 
psiche serena e ingenua di prima. 

Anche il concetto del Lato, che è uno dei pii! 
antichi, e che forse - si riconnette, al pari di quello 
«Iella Nemesi e delle Erinni, alla esperienza^ del do¬ 
lore, o fisico o morale, successivo alla protervia (VfiQis) 
verso gli dei o alle colpe verso gli uomini, corrisponde 
bensì a una rappresentazione piuttosto fosca che lieta 
della esistenza e della vita morale; ma la sua signi¬ 
ficazione etica non si rivelò e non penetrò nelle co¬ 
scienze se non quando i miti antichi furon ripetuta¬ 
mente e coi forti colori della tragedia portati sulla 
scena da artisti che vivevano in tempi di assai pro¬ 
gredita civiltà ed erano insieme acati e profondi scru¬ 
tatori delle anime e dei loro conflitti. Sopra tutti 
Euripide, che viveva sotto l’influenza, dirò così, cor¬ 
rosiva del nuovissimo pensiero filosofico, fu il tragico 
che con maggiore insistenza e piò lucida coscienza 
rivelò e pose il problema morale scaturiente dal dis¬ 
sidio scavatosi ormai fra la legge di natura e l’aspi¬ 
razione dell’uomo. L’età dei tragici greci è veramente 
un’ età tragica per la storia dello spirito umano (2). 

Dall’età primitiva di vita ingenua e serena molto 
cammino aveva fatto l’esperienza sociale eccitando 


(1) Esiodo, ’Egya unì v. 47-105, 108-202. Cfr. Grote, 77/- 
siory of Oreece, voi. I, oap. Ili, pag. 105. — La leggenda delle 
cinque età può bene essere, come dice il Pfleiderer, Religions 
philnsophie (Berlin, 1896:, pag. 184, il primo tentativo di una filo 
sofia della storia, ma essa è insieme la negazione del concetto 
di progresso. 

(2) Patin, Etudes sur les tragiques grecs, voi. T, pag. 33 e sgg. 
e passim; Zet.ler, La philosophie des Grecs. trad. frane, di Bou- 
troux, tomo 3, pag. 5 o sgg. 
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nuovi bisogni, svegliando contrasti e raccogliendo 
materiale copioso di impressioni, sa cui la riflessione 
dovette incurvarsi in uno sforzo doloroso. Sono le 
forme nuove dello stato e della costituzione politica, 
il contatto con altri popoli diversi, l’espansione com¬ 
merciale e l’incremento rapido della ricchezza, l’eser¬ 
cizio alacre dell’intelletto e lo sue applicazioni alla 
vita, le cause principali che, turbando nelle anime le 
rappresentazioni primitive ed esercitando su di esse 
l-i critica, e svolgendo accanto, o anche sopra, alle 
facoltà artistiche o immaginative, le scientifiche e pra¬ 
tiche, danno una nuova impronta alla vita morale. 
O dirò meglio, son quelle le cause che alla coscienza 
morale tolgono l’impronta primitiva di ingenua se¬ 
renità, lasciandola bensì ricca de’ suoi antichi miti, 
ma in realtà, cioè per rispetto alla vita attuale, vuota, 
cioè priva di una vera direzione, o almeno in cerca 
di una qualche direzione, che ora si chiede a Socrate 
e a Platone, ora ad Aristotele, ora ad Epicuro o a 
Zenone. Mentre questa è l’età delle vere dottrine eti¬ 
che, è anche quella in realtà, non dico veramente 
dello scetticismo della coscienza morale sociale, ma 
certo della incertezza e del vacillamento di essa. E 
mentre le dottrine dei pensatori, compiendo quella 
fnuzione che è loro propria di preparare in certo 
modo e anticipare gli stadi ulteriori della evoluzione 
spirituale della società, vanno mettendo insieme, per 
vie diverse, gli elementi onde si imporrà il nuovo 
concetto direttivo della coscienza morale futura, i 
principii filosofici non penetrano profondamente e lar¬ 
gamente nella coscienza comune, appunto perchè non 
scaturiscono dalla sua esperienza effettiva, ma sol¬ 
tanto le si sovrappongono o le porgono alimento, 
come parte dell’esperienza medesima. 

Da questa soltanto è uscito il più valido e deci¬ 
sivo impulso per cui alla incertezza e allo scombuja- 
mento precedente è succeduta una forte e ferma orien¬ 
tazione dello spirilo morale nella luce di un concetto, 
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che, so è ben diverso da quello di progresso, ha pure 
con esso grandi e importanti affinità. 

Il fatto di esperienza comune era costituito di 
parecchi elementi psicologici intimamente intrecciati 
e composti. L’esperienza del passato storico, che la 
memoria poteva ormai abbracciare ampio e complesso, 
cioè delle varie civiltà e nazioni, orientali greche bar¬ 
bariche, confluenti in quella unica e grandiosa di 
Roma; l’apparenza di una missione provvidenziale di 
nniiicazione c di pace nel diritto, spettante all’alma 
città; l’esperienza medesima della prima età impe¬ 
riale, cioè della grandezza pacifica e forte non ostante 
la corruzione profonda; il conflitto spirituale infine, 
cioè delle dottrine filosofiche per un lato, fra le quali 
lo stoicismo emergeva col suo carattere spiccatamente 
idealistico, e dei culti religiosi per l’altro, fra i quali 
aveva gran seguito il giudaismo con le sue speranze 
messianiche: eran tutti fatti attissimi a suscitare ne¬ 
gli spiriti come il rimpianto di una leggendaria fe¬ 
licità antica, così il sogno o la speranza vaga che 
essa stesse in certo modo per ripetersi. Del quale 
stato di anime, che, per la sua medesima natura di 
ondeggiamento fra il rimpianto e il soguo, non si 
traduceva ancora in un concetto riflessamente pen¬ 
sato, ma io preparava, si hanno segni evidentissimi 
noi poeti dell’età augustea, in Ovidio ( Amores , ili, 
8, v. 35-44; Metf. 1 , 89-115, xv, 9G-102), in Tibullo 
{Elegie, I, 3, v. 35 50), nell’autore ignoto dell’Octavia 
(atto il, v. 397-434), in Virgilio principalmente, il 
quale, oltre che in alcuni passi delle Georgiche e del- 
1’ Eneide {Georg, i, 125-8; n, 532-8; Aen, vili, 314-327), 
trova motivo di tornare su quel sentimento nella fa¬ 
mosa ecloga quarta, la quale, se era ben lungi dal¬ 
l’avere quel carattere specificamente profetico che le 
si volle attribuire, ha tuttavia un grande valore sto¬ 
rico come espressione di uno stato d’animo comune ai 
contemporanei del poeta. 

Ma quel che anche molto importa di osservare 
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gli è che il grande rinnovamento morale era presen¬ 
tito nelle coscienze, non tanto come l’effetto di una 
più o meno lenta preparazione psicologica compiutasi 
dalla stessa attività sociale, quanto come il principio di 
un’età che in certo modo si contrapponesse alle pre¬ 
cedenti, e a determinar la quale concorresse con speciale 
efficacia una qualche volontà straordinaria, sia che si 
rivelasse in un uomo eccezionalmente grande, qual po¬ 
teva essere Augusto, sia che si rivelasse in altro per¬ 
sonaggio di carattere eroico. 

Ed è naturale che questo senso della imminenza 
di un rinnovamento etico-sociale fosse largamente dif¬ 
fuso nelle classi dirigenti della società imperiale, le 
quali, avendo in sè raccolti tutti i tesori elaborati 
calle civiltà precedenti, erau propense a considerar 
l’impero e l’età imperiale come il termine di conver¬ 
genza di tutte quante le energie spirituali svoltesi 
sparsamente nel tempo e nello spazio, come la pre¬ 
parazione faticosamente compiuta di una nuova e più 
bella età (1). 

Ma se le classi dirigenti, guardando il fatto del- 
l’impero dal loro punto di vista, erano piuttosto in¬ 
dotte a vederne il lato più grandioso e splendido; 
d’altro lato le classi soggetto, o fossero i vinti o fos¬ 
sero gli schiavi e gli asserviti, dovevan vedere nel 
medesimo fatto dell’ impero l’aspetto più triste e più 
tetro, il vizio e la prepotenza; onde erano indotte a 
pensare che quello fosse bensì il momento estremo, 
ma tanto delle miserie, quanto delle grandezze, tanto 
della ingiustizia, quanto della vittoria, tanto della 
corruzione quanto della magnificenza ; e che infine 
tutto quanto dall’uomo si poteva attendere s’era già 
conseguito. 


(1) Cfr. Denis, Histoire des idées morales dam Vantiquité, 
voi. II, pagina 436. Egli cita a proposito «Iella credenza in una 
missione provvidenziale di Roma: Pt.injo, Risi, uni., Ili, 5; Plu¬ 
tarco, La foriessa dei Romani, I, 2: Tacito, Hist., IV, 74. 
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Così gli animi si andavano preparando, per un 
concorso complicatissimo di motivi psicologici attinti 
alla esperienza sociale, ad accogliere il nuovo grande 
concetto della redenzione morale. 

Ohi primo lo annunciò con piena e franca co¬ 
scienza riflessa, e insieme con grande profondità di 
concetto od eloquenza nuova, fu Paolo di Tarso. 


H. 


Veramente il concetto di redenzione trova i suoi 
precedenti storici in due ordini di fatti: nel movi¬ 
mento filosofico susseguito ad Aristotele e nel mes¬ 
sianismo ebraico. 

Quello infatti aveva sempre più accentuato il dis¬ 
sidio fra l’uomo e la natura, che era apparso in forma 
poetica nei tragici e in forma filosofica in Socrate e 
Platone, ed era arrivato dal concetto etico stoico di 
liberazione dalle passioni e quindi dalla natura per 
mezzo della virtù al concetto metafisico neoplatonico 
di liberazione del mondo stesso per mezzo del Logos. 
Ma in ambo i casi la vittoria era conseguita una 
volta per sempre, o dal sapiente o dal Verbo; e ad 
ogni modo era, non pur mantenuto, ma considerato 
come essenziale al concetto e al fatto di liberazione 
il dissidio profondo fra la natura e lo spirito: si 
tratta sempre di liberarsi dalla natura vincendola, 
non già progredendo in essa (1). 

L’altro fatto, cui sopra accennava, è quello del 
messianismo ebraico, cioè di quel moto di idee che, 
suggerito dalla esperienza di grandi sventure nazio- 


(1) Zei.t.er, Die Plnlosophie der Griechen, voi. Ili, sez. 2, 
parto 3, pag. 433 e sgg. (Lipsia, 1881). Cfr. Fiorentino, Bernar¬ 
dino Teltsio, voi. I, 17C sgg. 








— CO — 


nali toccate al popolo ebreo, ebbe la sua grande 
espressione per bocca dei profeti Isaia primo, Gere¬ 
mia e Isaia secondo; i quali, mentre piangevano o 
imprecavano sulle sventure del lcro popolo, prono¬ 
sticavano insieme, in termini di maggiore o minore 
chiarezza, la prossima e non fallibile redenzione dallo 
stato di servitù e di dolore. Ma questo stato, che era 
il fatto di certa esperienza da cui partiva la riflessione 
e la speranza, suggeriva naturalmente il pensiero di 
una causa onde esso sarebbe derivato, il pensiero cioè 
di un male o di un peccato remoto; onde la reden¬ 
zione doveva riferirsi più a quest’ultimo che non a 
quello stato di servitù e di dolore. Il carattere poi 
comune di un tale messianismo è l’impronta spicca¬ 
tamente nazionale e religioso-politica; eccezion fatta, 
se vuoisi, per il secondo Isaia, il quale sarebbe ar¬ 
rivato, secondo alcuni, al concetto di una più lata 
redenzione estesa anche ai popoli pagani, verso i quali 
il popolo d’Israele avrebbe avuta la missione di es¬ 
sere come il servo del Signore, un termine medio fra 
Dio e l’umanità (1). 

Ora è noto che il pensiero della redenzione, te¬ 
nuto vivo pur dopo la caduta di Babilonia (a. Or. 538) 
e la liberazione d’Israele, si era tradotto in una at¬ 
tesa trepida e ansiosa del Messia; finché con l’appa¬ 
rizione di Gesù e la predicazione degli evangelisti, il 
concetto angusto di redenzione da una colpa nazio¬ 
nale, che si dovesse compiere dal Messia a vantag¬ 
gio del popolo d’Israele e di quanti ne accettassero 
la legge tradizionale, accennò a correggersi e ampliarsi 
magnificamente per il uuovo pensiero profondo, (sug¬ 
gerito per un lato dai rapporti del mondo intellet¬ 
tuale ebraico con quello greco neoplatonico, e per un 
altro dallo spettacolo della corruzione pagana), che la 
colpa o la radice del male, e quindi della schiavitù o 


(1) Isaia, 42, v. 1-7: 49, v 1-8. Cfr. Pfleidereh, op . cit .' 
pag. 7 5 . 
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del dolore, fosse inerente all’uomo stesso e alla na¬ 
tura di cui egli è parte, e che quindi il processo di 
redenzione dovesse superare, ne’ suoi riferimenti e 
nella sua efficacia, i confini di nazione e di popolo 
per estendersi alla umanità. A tal uopo occorreva che 
il principio di redenzione, cioè il principio, in forza 
del quale la redenzione poteva compiersi, si appi- - 
gliasse alla radice medesima del male, cioè alla na¬ 
tura o alla carne, negandole; epperò non poteva ri¬ 
trovarsi nella pura e semplice ubbidienza alla legge 
mosaica, perchè questa co’ suoi comandi e co’ suoi 
divieti lasciava sussistere, non sradicava, il male; 
bensì in un fatto che fosse veramente negazione del 
peccato, e potesse per un atto interiore venir parte¬ 
cipato da tutti gli uomini. Come universale era con¬ 
cepita la colpa iniziale, e di applicazione universale 
il processo di redenzione, così universale doveva es¬ 
sere il principio e il fondamento di essa. 

Tutto questo veramente è proprio del pensiero 
di Paolo, il quale, come vede nella morte di Gesti la 
reale, e non simbolica, uccisione della carne, così an¬ 
che addita il principio della redenzione universale 
nella fede: sono redenti dal peccato, e per esso dalla 
schiavitù della carne e della natura tutti gli uomini 
senza distinzione, perchè a tutti tal colpa è connatu¬ 
rata; ma condizione fondamentale e unica è che essi 
credano nel Cristo, cioè nella realtà e nel valore etico 
del sacrificio dal Cristo compiuto (1). 

Ma quel che qui importa di rilevare è che noi 
peusiero di Paolo e della Chiesa appare ancora la 
radicale opposizione neoplatonica fra la natura e lo 
spirito, vinta, non dal Logos, ma dal Cristo, e vinta, 


(1) Paolo, Romani, 3, 20-23 ; 6, 5-8; 7, 6-11; 10, 6-13. 
Cfr. Zieoi.er, Gcscliichte der christliehen Ethik (Strassburg, Triib- 
ner 1892), pag. 75 sgg. Pfi.eiderer, op. cit., pag. 263 sgg. — 
G. Negri, Mediiasioni vagabonde: Una figura storica nel cristia¬ 
nesimo nascente (Hoepli, 1897). 
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non con la spiritualizzazione, ma con la rejezione della 
natura; e universalizzata, non con l’opera stessa na¬ 
turale e umaua, ma con la fede nella potenza incon¬ 
taminata dello Spirito. Inoltre è da osservare che 
il concetto di redenzione ha valore strumentale, 
non finale, cioè che esso, fondato com’è sopra una 
opposizione invincibile se non per mezzo di una 
negazione, ha valore in quanto conduca al termine 
estremo, alla nuova vita, la quale sola ha ragione- 
di fine. 

Questo della redenzione, adunque, è un concetto 
stupendo, che esprime in forma estrema e culminante 
l’incurvarsi profondo della coscienza riflessa sul jrro- 
blema morale. Ma se per il credente, il quale accet¬ 
tasse nella sua fede l’interpretazione che della tra¬ 
gedia cristiana aveva data s. Paolo, e quindi credesse 
nella efficacia redentrice del Cristo, la opposizione appa¬ 
riva come vinta una volta per sempre; nel fatto essa 
non poteva mancar di ripresentarsi ogni qualvolta o 
la fede venisse a mancare o la riflessione insorgesse. 
Scossa per una qualsiasi ragione la fede, rimeompare 
il dissidio profondo; e viceversa, richiamata su di 
questo dall’esperienza della vita la riflessione, la fede 
ne è scossa, e altre spiegazioni si cercano. In ciò sta 
il primo germe dei nuovi atteggiamenti che va assu¬ 
mendo il problema morale, e del nuovo eoucetto che 
attraverso eri-amenti e dubbiezze, si disnoda fuori dei 
groppi della teologia e delle credenze medievali, per 
acquistar molto più tardi coscienza lucida e precisa 
di sè. Il concetto di redenzione, poggiato sull’anta¬ 
gonismo fra la natura e lo spirito, fa spuntare dal 
suo grembo medesimo, messo nel contatto fecondo 
con la realtà positiva, il concetto di progresso umano 
e morale, che di quello è la correzione, e riposa sopia 
il componimento della natura e dello spirito. Ma prima 
di arrivare a questo risultato ultimo e importante, il 
concetto di redenzione umana passò per una specie 
di revisione, e si rinnovò in uu momento dell’evolu- 
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zione storica, ili cui la realtà positiva maggiormente 
pareva gli contraddicesse. 

Quando infatti l’Europa cristiana incominciò, verso 
il 1100, a uscire dalla cupa tenebra medievale, piena 
di ansie e di terrori, e le classi povere e soggette, 
che già avevan subito, in trepida aspettativa di bene, 
le violenze e le prepotenze barbariche delle classi do¬ 
minatrici, cominciarono a levar lo sguardo piò su e 
d’intorno notando il contrasto fra l’ideale di reden¬ 
zione intravisto nei fervori della fede e il turpe bac¬ 
canale della carne sempre vittoriosa; quando insomma 
per un complesso di molte cause di vario ordine, po¬ 
litiche e commerciali, pratiche e intellettuali, fu, se 
non rivelata l’evidenza, almeno sentito il dubbio di 
un insuccesso pratico del cristianesimo in opposizione 
alla credenza nel suo valore ideale, allora il concetto 
di redenzione dovette, se non scomparire, chè non 
poteva, rinnovarsi. 

Cristo aveva redenta l’umanità dalla schiavitù 
della carne uccisa con lui sulla croce, e la redenzione 
secondo s. Paolo, si ricompiva in ogni uomo che cre¬ 
desse in lui; ma a che valevano in realtà la reden¬ 
zione e la fede, se la carne ancora e sempre menava 
trionfo? O quella redenzione non è compiuta e at¬ 
tuata dalla fede, o essa è, in se stessa, insufficiente. 
O non basta la fede, o non basta la venuta del Cristo. 
Il dissidio fra la natura e lo spirito, fra gli alletta¬ 
menti fascinatori della carne e le aspirazioni alla li¬ 
bertà permane; il problema morale veniva sentito e 
vissuto una terza volta, e in una forma, a mio ve¬ 
dere, più acuta e piò straziante che mai; piò acuta 
e piò straziante, perchè esso insorgeva sopra la chiara 
coscienza, nutrita e pregna di dolorosa esperienza, 
del sempre giovine potere che è nella carne; e sopra 
la coscienza di un divino sforzo già prima compiuto. 

Quella fu, a mio giudizio, una delle età piò tra¬ 
giche nella storia morale dell’umanità. E tragiche 
sono, non tanto questa o quella figura, quanto le folle 
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stesse che passano, angosciate e doloranti, per le vie 
della città, per il silenzio dei chiostri, per le torture 
dei supplizi e dei roghi, protestando, in modo ora 
cupo e funereo e or sereno e lieto, contro il dominio 
della carne, e invocando o credendo di attuare in sè 
la nuova redenzione. 

Due sono le soluzioni principali che si ripre¬ 
sentavano agli spiriti assillati dal tormentoso pro¬ 
blema: due soluzioni però, che rinnovano o amplifi¬ 
cano il concetto ili redenzione morale. O si ritorna 

a Cristo, ò si protende lo sguardo più in là nel fu¬ 
turo: o si rinnova in ciascuno di noi con l’opera la 
redenzione, o la redenzione dal Cristo compiuta avrà 
nel futuro un suo ulterior compimento. — Nel primo 
caso il ritorno a Cristo voleva dire pensar la reden¬ 
zione morale come partecipata bensì per la fede da 
tutti i credenti nel sacrifìcio della croce, ma come 
attuata realmente per una vita di rinuncia. La quale 
poteva bensì assumere le più diverse forme dalle ere¬ 
tiche dei Valdesi alle ortodosse dei Francescani, ma 
ad ogni modo era sempre dominata dal concetto an¬ 
tico, che la elevazione morale poggiasse, come su 
condizione fondamentale, sulla assoluta denegazione 
della natura e della carne, importando la rinuncia a 
tutti quanti i beni della terra e la repressione di 
ogni mondana passione. È vero però che la denega¬ 
zione della carne, in quanto veniva da Francesco 
il’Assisi attuata in una vita di espansione e quasi di 
immersione amorosa della angusta individualità nel 
grande mare della vita universa, arrivava poi a una 
conseguenza opposta al principio da cui in realtà si 
partiva, cioè appunto alla celebrazione della natura 
e della vita. 

Ohe se, invece, l’opera della liberazione dal pec¬ 
cato e dal male, vien pensata, non nel suo aspetto 
umano, ma nel suo aspetto e principio divino e come 
momento di un più vasto disegno provvidenziale, al¬ 
lora il contrasto fra la pienezza dell’ideale e la osti- 
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nazione pervicace del male, pur dopo la venuta e il 
sacrifizio del Cristo, fa pensar che col Cristo l’opera 
divina della redenzione non sia compiuta, e che una 
nuova età si debba attendei'e. Il messianismo risorge, 
e Gioachino di Fiore è il nuovo profeta. Egli e i suoi 
contemporanei o discepoli Amorico di Bena, Giovanni 
da Parma, Davide di Binali, Pier Giovanni Olivi, tutti 
a un dipresso contemporanei di Francesco d’Assisi, 
ebbero, al pari di questo, vivissimo e profondo il 
senso del problema morale ; c la larga rinomanza for¬ 
matasi intorno a loro e la diffusione delle loro dot¬ 
trine provano che in quelle anime si ripercuoteva, 
svegliandone la coscienza, il bisogno di rinnovamento 
morale della società, che doveva correre, come vena 
nascosta e inavvertita, attraverso le plebi di miseri 
o di oppressi del secolo 13° e dei primi anni del se¬ 
colo 14° (1). 

Senonchè, mentre il poverello d’Assisi vedeva la 
redenzione morale nella stessa imitazione di Cristo, 
per cui, assumendo di propria libera scelta l’umiltà, 
la povertà, l’amore, si attuava la redenzione dello 
spirito dalla carne, i Gioachiniti e seguaci ritengono 
insufficieute il sacrificio del Cristo, e pronosticano una 
terza età e un terzo regno: l’età dello spirito succe¬ 
dente a quella del Figlio, come questa era succeduta 
a quella del Padre; il regno della libertà succedente 
a quello dell’ubbidienza filiale, come questa era suc¬ 
ceduto a quella della servitù. La redenzione morale 
non era dunque stata compiuta interamente da Cristo, 
nè si compiva in ogni uomo col semplice ritorno a 
Lui, bensì richiedeva ancora qualche altro impulso, 
qualche nuova ispirazione: la carne non poteva es¬ 
ser doma se non che per un ultimo sforzo supremo. 
Nei quali concetti sono, a mio giudizio, alcuni germi 


(1) P. Sabatier, Vie de S. Francois d’Assise, Paris, Fiscbba- 
clìor. — F. Tocco, L'eresia del medio evo, libro III. — Zieoi.er, 
<>p. eil ., pag. 38 sgg. 

5 . — Etica e pedagogia. 
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importanti dì nuovi atteggiamenti del problema mo¬ 
rale: il sentimento, cioè, che la redenzione morale è 
in certo modo coutinua, e che lo Spirito Santo, dal 
(piale Gioachino di Fiore si attendeva come prossima 
la terza età, operasse o almeno andasse preparando 
nell’uomo stesso il proprio avvento. 

È bensì ancora concepita la redenzione morale 
come un pieno trionfo dello spirito sopra la carne, e 
quindi ancora confermata, per la via del monachiSmo 
e della visione intuitiva, la denegazione della natura; 
ma d’altra parte balenava il nuovo pensiero che la 
redenzione, compiendosi in modo continuato e nello 
spirito degli uomini, è un processo di liberazione pro¬ 
gressiva e interiore. 

Così, mentre da un lato Francesco d’Assisi, par¬ 
tendo dal principio della rinuncia, arrivava, sulle ali 
dell’amore universale, alla celebrazione della natura, 
conseguenza inattesa e non di proposito voluta; d’altro 
lato Gioachino di Fiore, partendo dal concetto della 
redenzione divina, e unica, arrivava al concetto nuovis¬ 
simo e affatto diverso della continuità e umanità del 
processo redentore. Per tal modo i due principali ele¬ 
menti che entreranno a costituire il concetto di pro¬ 
gresso morale venivauo lentamente, e per vie incoscienti 
l’una dall’altra, accostati. Francesco d’Assisi e Gioac¬ 
chino di Fiere sono, a mio giudizio, sotto un certo 
rispetto lontani precursori delle forme modernamente 
assunte dal problema morale. 

Ma lungo tempo ancora dovette passare prima 
che esso, insorgendo nuovamente, si imponesse alle 
coscienze. L’esperienza sociale, non era ancora nu¬ 
trita abbastanza di elementi vitali; altri succhi do¬ 
veva attingere ancora alla fonte inesausta della vita. 
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III. 


Io erodo che due sono gli elementi che concor¬ 
sero a svegliare nelle coscienze elette dapprima, e 
poi fatalmente nella coscienza sociale il senso del 

componimento o della unificazione fra i due termini 
antagonisti del conflitto: di nn componimento che si 

attua, non per una violenta imposizione o sovrapposi¬ 
zione dell’uno all’altro ma per un processo complicato 
nel quale, l'un termine uscendo dall’altro e puro in 
certo modo negandolo, si ricompone incessantemente 
con esso in forme superiori di unità. 

I due elementi a cui accennava sono poi due forme 
dell’attività umana scaturenti ambedue dalla medesima 
radice della esigenza pratica, cioè dal bisogno per cui 
l’uomo si piega verso le cose e cerca di farle proprie. 
Da questo bisogno infatti, che si fa tanto più vivo 
quanto più è soddisfatto, cioè che cresce quanto pi li 
l’uomo riesce a dominare le cose e la natura, riflettendo 
su di esse, quanto più insomma abbandona la vita pri¬ 
mitiva di spensieratezza o di riflessione, che è anche 
vita di gioia per un lato e di servitù per l’altra, da que¬ 
sto bisogno, dico, sono uscite quelle due forme magni¬ 
fiche dell’attività umana, che sono la scienza, indagatrice 
con spirito libero e metodo positivo dei fenomeui e delle 
loro leggi, e il lavoro produttore di ricchezze, il quale 
penetra e vince la natura asservendola all’uomo. Io 
dico adunque che questi due fattori, riconducibili am¬ 
bedue alla medesima foute originaria, l’attività ope¬ 
rativa, furono, con efficacia diversa e in momenti non 
sempre contemporanei, gli elementi o le leve onde 
balenò e si andò foggiando il concetto di progresso 
morale, il quale, in quanto non era frutto di una spe¬ 
culazione astratta, cioè di un pensiero fiorito sopra 
la vita e uon da essa, ma era scaturito dalla stessa 
pratica umana, ci appare un fatto, cioè un concetto 
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fatto, lina acquisizione sociale e storica, una convin¬ 
zione radicata negli ipogei della coscienza sociale. 

Il movimento scientifico, iniziatosi, come è ben 
noto, nel cinquecento, viene di solito considerato nel 
suo aspetto più evidente e, oserei dire, più rumoroso, 
cioè in quello astronomico e fisico; laddove con altret¬ 
tanta intensità, se non con pari successo, s’andava 
compiendo un moto simile di accertamento e amplia¬ 
mento delle cognizioni pur nel campo delle scienze 
matematiche. delle mediche e anatomiche, delle bota¬ 
niche e zoologiche e perfino delle filologiche. Il qual mo¬ 
vimento vasto complesso e intenso, mentre aveva sue 
vere radici, non tanto nella rivoluzione filosofica, la 
quale piuttosto era un lato del medesimo fatto gran¬ 
dioso, quanto nei bisogni, nei moti della coscienza, 
che entro le proibizioni e le imposizioni si era andata 
maturando e preparando alla libertà, sviluppava na¬ 
turalmente nelle menti, che della libera riflessione 
sulle cose e sopra di sè avessero fatto il proprio so¬ 
stanziai nutrimento, il senso della capacità di sempre 
nuove acquisizioni intellettuali, e insieme il pensiero 
del differenziamento che, in senso progressivo rispetto 
all’antichità e in genere al passato, si andava ope¬ 
rando. L’idea del progresso sorgeva come la consta¬ 
tazione riflessa di un fatto storico sociale. Senonchè 
essa idea, com’era suggerita dalla vita propriamente 
scientifica, così in questa trovava e chiudeva la pro¬ 
pria applicazione. Ohe se l’idea tendeva, per la pro¬ 
pria connaturata tendenza generalizzatrice, ad appli • 
carsi anche su altri campi, come su quello propria¬ 
mente morale, ne veniva, come accade sempre, quando 
manca il sostrato e il fulcro della esperienza vissuta, 
una incertezza nebbiosa di peusieri e di teorie. L’idea 
.del progresso era dunque lucida e cosciente, epperò 
veramente nuova, solo, in quanto scaturiva dalla ri¬ 
flessione sul movimento scientifico. 

Così accade che, mentre nel Bodin e nel Bossuet 
l’idea di progresso ci appare come un innesto direi 





G9 — 


quasi accademico sul vecchio tronco della tradizione 
chiesastica non risentita o riv issuta in una nuova in¬ 
terpretazione, in Bacone e in B. Pascal, invece, i quali 
della vita scientifica appunto esperimentavano diret¬ 
tamente l’impulso innovatore, l’idea del progresso 
balza fuori e aderisce alle coscienze, come il frutto 
all’albero. Rimaneva però sempre, come ho accennato, 
ristretta l’applicazione al campo scientifico, dove lo 
spirito umano appariva realmente entrato, per espli¬ 
cita sentenza ili Biagio Pascal, nella sua maturità, 
cioè nell’età della cosciente riflessione sulle cose e su 
di sè, e del conseguente libero esercizio delle proprie 
forze. 

E questo pensiero della progrediente attività uma¬ 
na verso forme di più matura manifestazione, favo¬ 
rito com’era dalla reale attività dispiegata nelle scienze 
e nei commerci, andava infiltrandosi nelle coscienze, 
suscitando pensieri affini e applicazioni ai campi del¬ 
l’attività economica come della morale e della reli¬ 
giosa. Ma, come in tutto questo esercizio del pensiero 
il sussidio e nutrimento della esperienza vissuta non 
era altrettanto fervido e continuo, cosi veniva che 
l’idea stessa di progresso, mentre per nn lato met¬ 
teva più profonde le sue x'adici negli spiriti, per un 
altro perdeva la sua determinatezza iniziale, e si di¬ 
stendeva e quasi si disperdeva in una serie di teorie, 
luminose bensì di quella genialità che balena nel¬ 
l’esercizio del pensiero teorizzatore, ma ad ogni modo, 
come a me sembra, non collegato per nessi vitali alla 
realtà vigorosa della vita sociale. Erano teorie in certo 
modo sovra costruite, cioè rielaborazioni libere, per 
quanto geniali e profonde, del pensiero speculativo, 
non riflessi dottrinali di una sufficientemente matura, 
epperò nutrita e viva, esperienza sociale. E anzi mi 
pare di poter aggiungere che le loro deficienze dal 
punto di vista teorico dipendevano appunto da que¬ 
ste deficienze, direi, genetiche; per cui la verità mag¬ 
giore di una dottrina sta nella sua maggior verità e 
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completezza di genesi sociale, cioè nella sua maggiore 
connessione col fatto della costituzione e della vita 
sociale. La verità mi appare adunque, prima clic sco¬ 
perta dal pensiero, fatta dalla vita, e scoperta esat¬ 
tamente solo in quanto sia pienamente fatta: il pen¬ 
siero della verità non è che la constatazione riflessa e 
ragionata della verità conquistata dalla vita medesima. 

w Con questi concetti direttivi si spiega bene, a mio 
vedere, tanto 1’ imprecisione o l’annebbiamento del- 
P idea del progresso nelle età successive alla sua prima 
rivelazione, cioè nel settecento, allorché essa fu ri¬ 
presa e svolta dal Vico e dal Pagano, dal Tnrgot e dal 
Condorcet, dallo Herder, dal Lessing e dal Kant, quauio 
il suo risorgere con vigoria nuova, cioè con maggior 
copia di succhi vitali e quindi con più riflessa e forte 
coscienza, nell’età successiva, cioè nell’ottocento. 

È allora infatti che mentre la scienza mette in¬ 
nanzi, dimostra, applica, impone i concetti di sviluppo 
e di evoluzione universale, onde P idea di progresso 
poteva trovare la sua fondamentazione razionale, 
d’altro lato entra in campo o, meglio, si fa sentire 
con più profonda e più larga efficacia l’altra forma 
di attività pratica, a cui dianzi ho accennato, cioè il 
lavoro. Ed è allora che il concetto di progresso in¬ 
comincia a uscire dalla indeterminatezza precedente, 
pur non riuscendo ancora a presentarsi, soprattutto 
come progresso morale, con i caratteri di una precisa 
e lucida cognizione scientifica. 

Il lavoro largamente produttivo, sotto l’azione e 
la direzione del pensiero scientifico, è il grande fatto 
sociale, che si svolge in forme sempre più grandiose 
nel secolo decimonono. Ed è per esso che l’uomo, 
applicando le leggi medesime della natura-, riesce, iti 
seguito a una doppia riflessione, a dominarla e asser¬ 
virla sempre meglio a’ suoi crescenti bisogni: in se¬ 
guito, dico, a una doppia riflessione, perchè alla prima 
contrassegnata dalla scoperta della proprietà e delle 
leggi naturali, segue quella onde esse vengono domi- 
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nate e adoperate a benefìcio ornano. E il lavoro poi 
rappresenta come il terzo stadio a cui arriva questo 
processo di emancipazione e dominazione insieme della 
natura, e lo stadio per cui esso si fa più immediatamente 
sensibile. Onde sorge naiuralmente il pensiero, per 
chi appena si ripieghi con l’attenzione ad abbracciare 
il processo nella sua interezza, che esso appaia, come 
veramente è, una conquista progressiva. 

Ma oltre questo aspetto interiore del lavoro, ve 
n’ù anche uno esteriore, che è quello più comune¬ 
mente osservato, e che pure conduce al medesimo 
risultato di far germinare dal proprio seno la idea 
di progresso. Dal lavoro moderno infatti nascono 
quegli ampliamenti e miglioramenti della vita civile 
in tutte le sue forme, che per la loro stessa rapidità, 
estensione, intensità impongono per molte vie alle 
menti quel concetto; e il lavoro si svolge per forme 
di mutua dipendenza, di concatenazione e allaccia¬ 
mento delle parti e dei suoi momenti, per cui ogni 
passo compiuto in avanti sembra una vittoria acqui¬ 
stata in modo certo e definitivo; e il lavoro infine, 
rivolto com’ è alla soddisfazione di sempre nuovi in¬ 
sorgenti bisogni, non si sente avvinto alla tradizione 
e al passato, ma lancia sempre avanti nel futuro lo 
sguardo. Quando poi a tutte queste considerazioni si 
aggiunga l’altra che, cioè, la rapidità degli avanza¬ 
menti distanzia facilmente le età anche più vicine, e 
tanto più la presente dalle remote in cui mancava il 
lavoro produttivo e organizzato; quando, dico, si 
raccolgono tutte le riflessioni suggerite dalle forme 
moderne del lavoro, si capirà come l’idea del pro¬ 
gresso siasi così largamente diffusa e profondamente 
radicata nelle coscienze, tanto da costituire, non pure 
il motivo preferito delle predicazioni tribunizie, ma 
anche il centro e la spina dorsale di quasi tutte le 
moderne concezioni filosofiche della società e della 
storia, a cominciar da quella di A. Comte e di G. F. 
Hegel, e venendo a quelle diH. Spencer e di 0. Marx. 
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Ma quello che per il nostro tema importa mas¬ 
simamente di notare, è che, se per un lato la genesi 
sociale e pratica dell’ idea ha conferito efficacemente 
a darle, pur sotto la veste delle più varie dottrine 
filosofiche, una impronta di positività e di matura 
coscienza che non aveva, per avventura, nei pensa¬ 
tori dell’età precedente, d’altra parte è accaduto che, 
per la medesima ragione della sua genesi dai due ele¬ 
menti accennati, il concetto di progresso fu inteso 
in un senso molto vasto e impreciso. Infatti accadde 
che, rinfrancato coni’ era da altri concetti affini, come 
quelli di sviluppo e di evoluzione, fu con essi facil¬ 
mente scambiato, quand’anche non ne fu sostituito: 
il che seryì pure a fargli perdere il suo carattere 
spiccatamente etico. B parimente accadde che, acqui¬ 
stata l’idea di progresso, per la sua medesima inde¬ 
terminatezza, una grande estensione, essa venne ap¬ 
plicata, con una certa indifferenza o assenza di critica, 
a tutti i campi dell’attività umana associata. Fu cioè 
inteso il progresso principalmente come progresso 
(leda civiltà, come avanzamento nelle vie del sapere 
e della produzione economica, e in genere nella con¬ 
quista di quei beni che all’uno e all’altro si connet¬ 
tono o ne derivano. Non si può negare che tale è il 
senso onde il coucetto (li progresso venne accolto da 
alcuni, se non da tutti, dei grandi pensatori del secolo 
decimonouo, dal Oomte, dallo Spencere dallo Hegel. 

Il lato, quindi, propriamente morale, o l’applica¬ 
zione morale del concetto, quella invece che era evidente 
e prevalente nella concezione cristiana medioevale 
di redenzione, viene quasi del tutto dimenticata, so¬ 
praffatta com’è dagli aspetti luminosi del fatto, che 
vengono riassunti nel coucetto, si può dir modernis¬ 
simo, di civiltà. Soltanto qualche pensatore si sforza 
di vedere e di mettere in rilievo, o per negarlo o per 
affermarlo, il lato morale del progresso, e fra gli altri 
emergono, a mio vedere, due ragguardevoli pensatori 
Th. Buckle e A. Fichte. I quali, anzi, hanno cosi ri- 





volta la mento all’aspetto morale (lei progresso da 
chiedersi, come fa il Buckle, se veramente si possa, 
nella realtà, positiva e storica, parlare di un progresso 
morale accanto al progresso civile incontestabile, op¬ 
pure anche, come il Fichte, se il progresso ciyile sia 
per sua natura essenziale progresso morale. 

Certo è che il concetto di progresso è ormai en¬ 
trato nel dominio della scienza interpretativa della 
moralità, e vi può esercitare, purché vi sia sottoposto 
a sapiente revisione critica, una funzione capitale e 
direttiva. Il problema morale, quale si era presentato 
primamente nella filosofia greca post-socratica come 
scaturiente dalla opposizione fra la Datura e lo spi¬ 
rito, la passione e la ragione (conflitto succeduto alla 
primitiva giovanile unità incosciente), e che aveva 
trovato una prima soluzione nel grandioso con¬ 
cetto cristiano della redenzione, e che, riaperto poi 
con la nuova filosofia, era culminato nel conflitto 
caratteristico delle dottrine etiche moderne fra il pia¬ 
cere e il dovere, il problema morale, dico, trova nel 
concetto di progresso, che l'età moderna fa, e vede, 
scaturire dal suo proprio seno, la sua snlnzioue più 
acconcia, perchè più vicina alla vita, anzi posta dalla 
vita medesima e afferrata dalla riflessione. 
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Parte Seconda: Esame dell’idea di progresso.(i) 


Ora, mi propongo di compiere l’esame del con¬ 
cetto di progresso, epperò di rispondere a queste due 

domande : 

1 quali souo gli elementi logici essenziali del 
concetto j 

2 se sia possibile accoglierlo e farne l’appli¬ 
cazione. 

I due problemi che in tal modo mi propongo si 
possono anche designare come l’analisi l’uno e la sin¬ 
tesi l’altro del concetto di progresso : l’analisi, iu 
quanto, attraverso a una scomposizione, la quale deve 
partire dalla nozione volgare e portarci alla scien¬ 
tifica, si ricercano di quel concetto gli elementi logici 
essenziali ; la sintesi, in quanto si ricerca se vi sia e 
qual sia il principio scientificamente dimostrato, onde 
l’idea di progresso, precedentemente definita, può 
dedursi e costruirsi. 


I 


Si può da tutti convenire in questo, che il pro¬ 
gresso viene volgarmente pensato come una succes¬ 
sione continua di stadii gradualmente crescenti, talché 
fra l’antecedente e il successivo vi sia connessione, 
insieme il secondo segni una qualche superiorità 
rispetto al primo. 


(1) Rendiconti dell'lei. lomb di se. e lett. serie II, voi. 38 . mori. 
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Iq questa nozione volgare vi sono parecchi punti 
che a una più attenta riflessione appaiono irti di 
difficoltà, e che pertanto vogliono esser chiariti e pre¬ 
cisati. Noi ci fermeremo su quattro jjunti che ci sem¬ 
brano i più importanti per la scientifica nozione del- 
Pidea; e riguardano: la continuità della successione, 
la direzione della serie, la natura della graduazione, 
il fondamento della superiorità. 

1. — Abbiam detto che il progresso é pensato, 
iu primo luogo, come una successione continua di 
stadii. Ora, la continuità può intendersi in due modi: 
come assoluta e come relativa. 

È assoluta la continuità, quando si pensa che fra 
stadio e stadio manchi ogni interruzione, anche mi¬ 
nima, talché il secondo non sia altro veramente che 
il prolungamento o il travestimento del primo. Dal 
che si vede che la continuità assoluta ci porta, come 
osservava lo Janet, non solo all’identità, ma all’im¬ 
mobilità universale (1), e, come più recentemente si 
esprime il Richard (2), sopprime ogni divenire. La 
continuità assoluta non può esser dunque un concetto 
conciliabile con quello di successione e di graduazione, 
bensì è conciliabile con l’idea di permanenza e di 
identità. 

La continuità, invece, ò relativa quando si pensi 
che fra due stadii immediatamente successivi nel tempo 
o contigui nello spazio esista tuttavia un qualche, pur 
minimo, salto o hiatus; onde lo stadio susseguente non 
può esser pensato come il semplice prolungamento o 
travestimento dell’anteriore, bensì può ammettersi che 
esso abbia, o anche non abbia, qualche nota o pro¬ 
prietà che l’altro, rispettivamente, o non possedeva 


(1) P. Janet,. La erige philosophique, pag. 96 (Paris, Alcan). 

(2) G. Richard, L’idée d’évolntìon il-ans la nature «t Vhistoire, 
pag. 29 (Paris, Alcali). 
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o possedeva. Talché anche accade che la continuità 
relativa possa venir pensata come uua serie, nella 
quale fra due stadii immediatamente successivi nel 
tempo o contigui nello spazio esistano maggiori so¬ 
miglianze cbe non fra due stadii pure vicinissimi, ma 
non immediatamente collegati. È dunque questo modo 
di concepire il continuo, conciliabile, non più, come 
il precedente, con l’idea dell’ identico, ma con quella 
del diverso, e con con l’idea dell’immobilità, ma con 
quella del moto, e non con l’idea della permanenza, 
ma con quella del divenire. Nel primo caso è la con¬ 
tinuità dell’identico, nel secondo è la continuità del 
diverso; nel primo la unità della continuità è ana¬ 
litica, perchè ciascun stadio è unito al precedente 
identificandosi con esso; nel secondo è sintetica, per¬ 
chè ciascun stadio si unisce al precedente sovraggiun¬ 
gendosi ad esso. 

Or quale di questi due modi di concepire il con¬ 
tinuo è implicito nel concetto di progresso? Senza 
dubbio il secondo. Appunto perchè la continuità as¬ 
soluta significa immobilità o identità, esclude da sè il 
concetto di progresso, che significa movimento e va¬ 
riazione; nè d’altra parte può mancare nel progresso 
la continuità, perchè senza di questa non è possibile 
pensare la comparazione degli stadii fra loro succes¬ 
sivi e la loro sintetizzazione. È dunque evidente che 
la continuità è presupposta, e che l’unica continuità 
presupposta nella idea di progresso è la relativa; la 
quale anche, in quanto si oppone alla assoluta, può 
dirsi discontinuità; pur avendo per sua nota specifica, 
che la distingue dalla discontinuità assoluta, la pos¬ 
sibilità della sintesi. 

In conclusione possiam dire che nell’ idea di pro¬ 
gresso è pensata una successione, la quale è relativa¬ 
mente continua, e come tale, quindi, anche relativa¬ 
mente discontinua. 

2. — Dalle cose dette emerge che i concetti di 
progresso e di immobilità sono fra loro contradittorii, 



— 77 


in quanto non possono nè essere affermati nè esser 
negati insieme di un medesimo oggetto. Quale è, ora, 
il concetto contrario, cioè quel concetto che, pur non 
potendosi affermare insieme, può bene esser negato 
insieme con quello di progresso ? Tale concetto con¬ 
trario è evidentemente quello di regresso. Progresso 
e regresso implicano del pari successione relativamente 
continua di stadii, e quindi variazione, ma in senso 
contrario: l’uno in senso che si può dire positivo, 
l’altro in senso che si può dire negativo. 

Nel progresso si pensa che la direzione costante 
nella quale si svolge il moto sia contrassegnata da 
una gradazione crescente, e nel regresso da una gra¬ 
dazione decrescente di stadii e di forme. Si può bensì 
pensare che la somiglianza fra un grado e il prece¬ 
dente sia maggiore di quella che esiste fra il mede¬ 
simo e il successivo, che cioè insomma, per usar un 
termine matematico, la ragione della serie progressiva 
o della regressiva non sia costante; ma non si può 
pensare che fra un grado e l’altro si interponga un 
terzo che segni nel caso di progresso una inferiorità, 
e nel caso di regresso una superiorità rispetto al 
primo. Il progresso è pensato come una successione 
continua di stadii crescenti anche in modo irregolare, 
ma sempre in modo graduale. 

Per questo riguardo il concetto di progresso è 
massimamente affine a un altro che assai di spesso 
accade di trovare nel linguaggio della scienza mo¬ 
derna, cioè al concetto di sviluppo. A cominciare dalla 
geometria, dove si parla, per esempio, di superficie 
rettangolare che si può sviluppare dalla cilindrica, o 
di superficie triangolare che si può sviluppare dalla 
conica, o di linea retta che si può sviluppare dalla 
ellittica; e venendo alle scienze naturali, dove si 
parla molto frequentemente di germi, di organi, di 
funzioni che si sviluppano, e alle scienze fisiche e 
chimiche, dove pure si parla di corpi, di combina¬ 
zioni, di congegni e macchine che sviluppano luce, 
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calore, elettricità: in tutti questi casi si pensa sempre 
un processo che si compie gradualmente e in una sola 
direzione. Lo sviluppo è sempre nel senso dell’accre¬ 
scimento e della esteriorizzazione o dell’ampliamento 
delle energie, dello funzioni, degli organi, non mai nel 
senso inverso della diminuzione o della interiorizza¬ 
zione o del raccoglimento; è sempre positivo, cioè 
significa sempre persistenza ed esplicamento di una 
proprietà o di una forza. Ohe se anche si parla di 
processi patologici che si sviluppano, è evidente che 
una tale applicazione del concetto è per lo scienziato 
identica a quella che si fa solitamente del medesimo 
concetto a processi fisiologici e normali: cioè il ter¬ 
mine finale del processo non influisce sulla applica¬ 
bilità del concetto, bastando per essa che si ritrovi 
in natura appunto quella successione continua e uni¬ 
voca di stadii gradualmente crescenti, che è pensata 
nell’idea di sviluppo. 

Ma, non ostante questa somiglianza fra lo svi¬ 
luppo e il progresso, la quale è fondata tutta sopra 
il dato comune della unilinearità positiva del pro¬ 
cesso, esiste una profonda differenza, che ci riconduce 
al concetto di continuità. 

Infatti, a non considerare la etimologia della pa¬ 
rola, la quale significava in origine un passaggio di uua 
medesima proprietà o forza dall’interno all’esterno, 
certo è che in tutte le applicazioni scientifiche del¬ 
l’idea di sviluppo essa presuppone sempre, quando 
sia rigidamente intesa, la identità sostanziale dell’ente 
o della proprietà o della forza nei momenti succes¬ 
sivi della serie. Come indicano molto bene, e meglio 
di ogni altro, gli esempi della geometria, noi ci tro¬ 
viamo sempre in presenza del medesimo ente consi¬ 
derato in due momenti successivi che di quello sono 
soltanto due aspetti diversi. E anche gli esempi della 
meccanica e della chimica, dove si parla di energie 
che si sviluppano da contatti o da congegni, lasciano 
pensare che i processi ai quali ci riferiamo non fac- 
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ciano che mettere in luce o in azione proprietà che 
prima esistevano allo stato latente o potenziale. 

L’applicazione, però, lascia luogo a forti dubbi 
circa la possibilità, quando si tratta dei fatti biologici ; 
nei quali lo sviluppo, di cui pure frequentemente si 
parla, non significa soltanto accrescimento estensivo 
o espansivo, oppure esteriorizzazione o traduzione in 
atto di una quantità di energia, che prima del pro¬ 
cesso fosse allo stato potenziale, bensì si vuol signi¬ 
ficare essenzialmente questo, che nello sviluppo l’orga¬ 
nismo reagisce in un certo modo all’ambiente esterno, 
e coordina le proprie energie e proprietà non solo 
nella protezione e conservazione di sé, ma anche nella 
produzione di nuove proprietà e attitudini. La rea¬ 
zione dell’organismo all’ambiente esteriore è, dice il 
Boutroux (1), incompletamente caratterizzata, quando 
la si definisce dal solò punto di vista della quantità, 
jierchè essa possiede questa proprietà inattesa di fa¬ 
vorire, oltre che la conservazione, lo sviluppo e la 
propagazione dell’ individuo medesimo che reagisce. 
L’esercizio dell’irritabilità si traduce in perdite; in¬ 
vece la materia organica reagisce precisamente in 
modo da riparare queste perdite. Essa reagisce, inoltre, 
in modo da adattarsi all’ambiente, da rendersi la vita 
possibile nelle diverse condizioni in cui si trova posta; 
e infine essa ci assicura, con la riproduzione, la perpe¬ 
tuità delle forme da lei rappresentate. Orbene, io non 
dubito di affermare che in tutti questi casi il concetto 
di sviluppo, se non è malamente applicato, per lo 
meno non adegua del tutto la natura del processo a 
cui si riferisce. Perchè, mentre nel caso della geo¬ 
metria, e pure in quelli della meccanica e della chi¬ 
mica, l’applicazione del concetto di sviluppo è fondata 
sopra l’affermazione della identità dell’ente o del¬ 
l’energia nei momenti successivi, e quindi nel termine 


(1) Boutroux, De Vidée de loi nahi,velie , pag. 75 (Paris, So- 
cicté fran^aiso d’i in primerie, 1901) 
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iniziale e nel finale del processo; nel secondo caso, 
appunto perchè si ha indubbiamente comparsa di ele¬ 
menti o proprietà nuove e coordinamento delle energie 
preesistenti in una certa direzione, la identità non si 
può più fondatamente asserire. Tra una superficie 
triangolare che si sviluppa da una superficie conica 
assolutamente equivalente, oppure anche tra una certa 
quantità di energia illuminante che si sviluppa da una 
egual quantità di energia elettro-magnetica, e, d’altra 
parte, una pianta che si sviluppa da un germe o una 
forma animale superiore che si sviluppa, supponiamo, 
da una forma inferiore, rimane sempre la differenza 
che nell’un caso si può parlare nettamente di un iden¬ 
tico in forme diverse e in momenti successivi di svi¬ 
luppo, nel secondo no. In questo, si ha bensì la uni- 
linearità propria del concetto di sviluppo, ma, man¬ 
cando la identità epperò anche la continuità assoluta, 
il concetto di sviluppo si accosta molto di più a quello 
di progresso, da cui anzi può, per questo riguardo, 
esser sostituito. 

In conclusione possiamo dire: progresso e svi¬ 
luppo significano del pari gradazione crescente di 
stadii, epperò unilinearità, dirò così, positiva nella dire¬ 
zione del moto ; ma siccome lo sviluppo, come accade 
chiaramente nelle sue applicazioni agli enti geome¬ 
trici e alle energie fisiche, suppone la identità del¬ 
l’oggetto ne’ suoi varii momenti e quindi la continuità 
assoluta degli stadii, così non conviene perfettamente 
con l’idea di progresso, la quale, come s’è visto, im¬ 
porta la continuità relativa, la possibilità del diverso 
o, in breve, la unità del discontinuo o del molteplice. 

3. — Questo ci conduce a esaminare sotto un 
terzo aspetto la medesima idea. Come può esser pen¬ 
sata la unità del molteplice? La unità dell’ identico, 
cioè quella unità che è conciliabile con la continuità 
assoluta, si intende facilmente, poiché il concetto del¬ 
l’uno si ricava analiticamente da quello dell’identico; 
ma la unità del molteplice non si capisce sulle prime 
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come possa esser pensata. Bisogna introdurre un con¬ 
cetto nuovo, per il quale si possano pensare gli ele¬ 
menti del molteplice fra loro collegati in unità. Il 
progresso, abbiam detto, è una successione relativa¬ 
mente continua di stadii gradualmente crescenti; ma 
poiché ciascuno di questi stadii non può esser inteso 
come un semplice ampliamento o una maggiore estrin¬ 
secazione del precedente, ne viene che l’unità di questi 
stadii successivi deve esser pensata come la resultante 
di una sintesi di essi, tale, però, che la posizione di 
ciascuno e quindi i rapporti fra loro rimangano rispet¬ 
tati. Evidentemente l’unico concetto per cui sia pos¬ 
sibile pensare una tale unità è quello di ordine. Il 
quale, pertanto, è, a mio giudizio, condizione essen¬ 
ziale della pensabilità del concetto di progresso. Che 
poi nel fatto, e soprattutto nella realtà storica, alla 
quale si riferiva principalmente A. Comte quando 
notava un contrasto fra l’ordine e il progresso, ogni 
grado successivo della serie si compia con la nega¬ 
zione o l’alterazione dello stadio precedente, questa 
è questione che riguarda, non più il rapporto logico 
dei concetti, ma il rapporto reale dei fatti. Del resto, 
anche nel rapporto logico, si può benissimo pensare, 
come infatti si fece, che la successione crescente 
degli stadii si compia attraverso successive negazioni, 
senza che per questo venga infirmato il principio lo¬ 
gico stabilito, secondo cui l’unità del progresso non 
si può concepire che come un ordine degli stadii suc¬ 
cessivi. 

Ma di qual natura un tal ordine può essere? Non 
chiedo come esso nel fatto si produca, indagine questa 
che esce dal nostro tema, bensì quale specie di ordine 
è pensabile nel concetto di progresso. 

L’ordine può esser pensato, a nostro giudizio, in 
tre modi principali : 1° come unità risultante dalla 
sintesi di enti che partecipano di qualche proprietà 
comune, quale è quella di essere in rapporti costanti fra 
di loro o con un altro ente: tale sarebbe l’ordine di 
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oggetti posti a distanze uguali gli uni dagli altri, o 
a uguale distanza da un medesimo oggetto al di fuori 
di essi; 2° come unità risultante dal concorso di vari 
olementi o di varie funzioni nella costituzione di un 
organismo o di una funzione che in certo modo subor¬ 
dini sotto di sè lo minori e in sè le colleghi: tale sa¬ 
rebbe l’ordine quale si rivela non solo negli organismi 
vegetali o animali, ma anche nelle istituzioni umano, 
dove si presenta come gerarchia di poteri; 3° come 
uuità risultante dal concorso di varie energie o di 
varii atti verso un centro comune o nella formazione 
di un unico disegno; così, per esempio, si dice che 
vi è ordine in un lavoro umano quando gli atti o i 
momenti onde esso risulta concorrono alla espressione 
di un medesimo pensiero o all’attuazione di un me¬ 
desimo disegno. Il primo si potrebbe dire l’ordine 
statico o geometrico, il secondo l’ordine organico, il 
terzo l’ordine dinamico o teleologico (1). Ora, è evi¬ 
dente che soltanto il terzo di questi modi di con¬ 
cepire l’ordine può convenire con l’idea di pro¬ 
gresso. 

Poiché infatti i momenti che vengono per esso 
unificati non possono pensarsi nè soltanto come fra 
loro collegati dalla presenza di una proprietà co¬ 
mune, nè soltanto come compienti ciascuno per pro¬ 
prio conto funzioni che poi fra loro si ingranano e 
si allacciano solidamente, ma soprattutto s’intende 
nell’ idea di progresso che ciascun momento, pur es¬ 
sendo qualcosa che sta da sè, concorre poi con gli 
altri, e precedenti e successivi, nella attuazione di 
un unico disegno, nel conseguimento di uno scopo. 
L’ordine del progresso è bensì sintesi e unità del 
molteplice, ma è essenzialmente improntato di fina¬ 
lismo, e in ciò si distingue dall’ordine della prima 
maniera; ed è poi un ordine che si compie in una 


(l) Cfr. G. Milhaiìd, L’idée d’ordre chea à. Comic in Fevue 
de mctaphysique et de morale , 1901. 
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serie di momenti e di sforzi successivi nel tempo, e 
in ciò si distingue dall’ordine della seconda maniera, 
cioè dall’ordine organico. 

E poiché, come s’è visto prima, la direzione del 
moto, quale è pensata necessariamento nell’idea di 
progresso, è quella che si potrebbe diro positiva o 
dell’accrescimento, cioè degli stadii gradualmente cre¬ 
scenti, in contrapposto a quella negativa o diminu¬ 
tiva implicita nell’ idea contraria di regresso, così 
accade che il disegno, l’attnaziouo del quale costi¬ 
tuisce il collegamento unitario o l’ordine, non può 
essere se non che il pensiero di produrre, esplicare, 
espandere una proprietà o una forza. 

Per questo riguardo, adunque, si può dire che il 
progresso è la successione continua di gradi diversi 
fra loro collegati in un ordine, che è attuazione di 
un disegno o conseguimento di uno scopo che po¬ 
tremmo dire positivo. 

4. — Con ciò abbiamo aperta la via alla deter¬ 
minazione dell’ultimo elemento essenziale all’idea di 
progresso. 

Da tutte le cose fin qui dette risultano due con¬ 
seguenze di massima importanza: prima, che il pro¬ 
gresso non può pensarsi senza il concetto di attività 
produttiva; e seconda, che il concetto di ordine dina¬ 
mico importa quello di valore. 

Se, come abbiam cercato di dimostrare, il pro¬ 
gresso devesi intendere come l’unità risultante da 
una successione relativamente continua di stadii fra 
loro diversi, gradualmente crescenti, e tutti insieme 
concorrenti nell’attuazione di un ordine o nel conse¬ 
guimento di uno scopo, non si può ammettere nò 
che tale successione derivi da una esplicazione o da 
una genei'azione di un termine dal precedente, come 
potrebbe essere nell’ idea di sviluppo, nò che derivi 
dalla pura e semplice giustapposizione degli stadi, 
ciascuno dei quali esista bensì distintamente dall’al¬ 
tro ma non concorra con esso nell’attuazione dell’or- 
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dine dinamico (1). .Nell’un caso la serie avrebbe bensì 
la ragion d’essere in se Stessa o nell’ordine che per 
essa si consegne, ma non si potrebbe riconoscere in 
essa la gradazione dei valori, che è, come vedremo 
fia brevo, un concetto implicito nell’idea di progresso. 
Nel secondo caso verrebbe anche a mancare la ra¬ 
gione interna della serie, cioè quella ragione per cui 
una successione di stadii uscenti l’uno dall’altro sembra 
una successione di atti appartenenti al soggetto, onde 
si suole chiamar progressiva. Gli è che iu verità l’ele¬ 
mento logico nuovo che si dove riconoscere nell’idea 
di progresso è appunto il pensiero CluW attività pro¬ 
duttiva: l’ordine del progresso non può esser pensato 
che come risultante da una produzione di sforzi, onde 
ogni stadio si innesta sul precedente e si compono 
con esso e con gli altri, anteriori e successivi, nella 
unita complessiva del disegno. 

Ma se ciò e vero, si deve pur riconoscere che il 
concetto di progresso, rettamente e pienamente inteso, 
non può ritrovarsi in quella, per me assurda, e tut¬ 
tavia molto diffusa e accreditata nozione del progresso 
necessario. 

Distinguiamo anzitutto il concetto di necessità 
da quello di determinismo. Dice bene il Boutronx (2), 
che la necessità esprime l’impossibilità che una cosa 
sia diversa da quella che è, mentre il determinismo 
esprime l’insieme delle condizioni che fanno che il 
fenomeno debba esser posto tal quale è, con tutte le 
sue maniere di essere. Col termine di necessità, adun¬ 
que, si intende la necessità assoluta; con quello di 
determinismo una necessità relativa alle circostanze. 
Ma quando poi nelle circostanze si inserisce l’attività 


(1) I ìeferisco il concetto di « ordino dinamico » a quello 

JJL* : “?. e * WS® 1 *® n V- P are ch0 n Primo, oltre contenere il con- 
dl afc rività implicito in quello di line, fa pensare alla con¬ 
nessione dei din tra loro. 

(2) Boctroux, De L’idée de loi naiurelle , pag. 58. 
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produttiva, allora non solo non si ha più il relativa¬ 
mente necessario o il determinato, ma si ha addirit¬ 
tura l’indeterminato. Di qui appare che il concetto 
di un progresso necessario, cioè di una successione 
di stadii tale che ciascuno di essi sia bensì un nuovo 
rispetto al precedente, e un nuovo migliore , ma nel 
medesimo tempo ne sia per necessità risultante, è un 
concetto in se stesso contradittorio. O sia che la 
necessità del progresso venga pensata come espres¬ 
sione .di un fatto, o sia che venga pensata come una 
deduzione logica di conseguenze da principi astratti, 
o sia che venga pensata come la derivazione mecca¬ 
nica di un complesso di fenomeni da un complesso 
di altri procedenti ed equivalenti, certo è che sempre 
viene negata o trascurata l’attività onde si producono 
gli stadi fra di loro qualitativamente diversi. 

Insomma, o gli stadii successivi sono pensati come 
contingenti, in quanto possono non essere o essere 
diversamente da quel che sono, data l’attività onde 
si producono, e allora il concetto di progresso è giu¬ 
stificato; oppure, se si pensano come di necessità ri¬ 
sultanti e uscenti l’uno dall’altro, il concetto di pro¬ 
gresso se ne va. La continuità relativa, che anche si 
può dire — come si è osservato — il discontinuo re¬ 
lativo pensata, com’è, nel concetto di progresso im¬ 
plica, coll’ idea di una vera attività, produttiva, quello 
pure della contingenza degli stadii. 

Ma a ginstiflcare meglio ancora le note e le con¬ 
seguenze del concetto di attività è bene accennare 
alla convenienza di distinguerlo da quello di energia, 
col quale facilmente si scambia. 

L’energia viene dai fisici definita come l’attitu¬ 
dine di un sistema a produrre lavoro, e può assumere 
le due forme di energia cinetica o attuale e di energia 
statica o potenziale. Ma poiché si ammette dai fìsici 
medesimi che il lavoro non è se non passaggio di 
energia da un sistema ad un altro e che la quantità 
d’energia ceduta dal primo è integralmente acquistata 
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dai secondo (1), ne viene che l’attitudine a produrre 
lavoro, nel che appunto l’energia consisto, implica 
semplicemente la possibilità del trapasso. Per tanto 
non si può dedurre analiticamente dal concetto di 
energia quello di vera produzione, senza del quale 
non si pensano gli stadii successivi del progresso. 
Anche a proposito dell’energia si può, certo, parlare 
di una serie di stadii successivi, ma ciascuno di questi 
non può essere che il travasamento del precedente, 
non mai una produzione nuova. A pensar questa è 
dunque necessario un altro concetto, che è quello di 
attività, per la quale noi intendiamo l’attitudine di 
un ente o di un processo a produrre qualcosa di di¬ 
verso da sè medesimo e di non riducibile a sè mede¬ 
simo ne’ suoi elementi costitutivi. 

Quanto poi al concetto di valore, è evidente che 
esso si ricava necessariamente da quello di ordine 
dinamico, cioè dell’ordine che si compie per la attiva 
produzione degli stadii nel conseguimento di un line. 

Pino a che la successione degli stadii viene pen¬ 
sata come assolutamente continua, manca di necessità 
col concetto del diverso e della attività, il concetto 
del valore: un ente geometrico che si sviluppa da 
un altro, una quantità di energia d’una specie che 
si converte in uguale quantità di energia d’altra 
specie, hanno sempre il medesimo valore, cioè non 
ne hanno affatto. E fino a quando l’ordine dei suc¬ 
cessivo viene pensato come unità risultante dalla 
presenza di una proprietà comune in enti giustapposti 
gli uni agli altri, o come unità risultante dalla pura 
e semplice composizione di elementi o di funzioni 
anche diverse in tutto, il concetto di valore non ha 
ragione di essere: il tutto non si può dire che valga 
piu delle parti, la funzione organizzatrice più delle 
funzioni organizzate. Ma quando si pensa che, come 
accade appunto nell’ idea di progresso quale fin qui 


(1) Koiti, Elementi di fisica (Le Monnier, 1887) voi. I, pag. 100. 




abbiam cercato di chiarire, l’ordine risulti da un con¬ 
corso di atti successivi, fra loro diversi ma disposti 
in serie crescente, e diretti verso un line, che e l’at¬ 
tuazione di un disegno, allora per necessita quegli 
atti sono valutati, e la loro serie è crescimelito di 
valori, e non pnra esteriorizzazione o espansione o 
trasposizione di energie. Epperò la superiorità di cia¬ 
scun stadio rispetto al precedente è qualitativamente , 
non quantitativamente, fondata; ò la superiorità nel 
valore, non quella ilei numero. E il valore medesimo e 
pensato come il rapporto dell’atto al fine, o della atti¬ 
vità, che nell’atto si esprimevi disegno complessivo che 
abbraccia tutti i singoli atti nella loro serie crescente. 

Noi siamo così, per queste analisi, arrivati a una 
più chiara delimitazione del nostro concetto. E rias¬ 
sumendo ora le principali osservazioni possiamo con¬ 
cludere : il concetto di progresso implica queste note 
principali: 1° la continuità relativa degli stadii sus- 
seguentisi, e quindi la diversità di essi; 2" la unili- 
nearità della direzione nel senso della gradazione 
ascendente; 3° la composizione degli stadi in un or¬ 
dine dinamico o teleologico, che è l’attuazione di un 
disegno; 4° l’attività onde ogni stadio si produco e 
acquista valore. 

Il progresso si può adunque definire come la suc¬ 
cessione relativamente continua di atti gradualmente 
crescenti di valore nell’attuazione di un disegno o nel 
conseguimento di uno scopo. Onde può anche definirsi 
come la produzione successiva di valori crescenti e fra 
loro unificati in un unico disegno. 


IL 

Intesa in questo modo, si comprende che l’idea 
di progresso non può trovar una appropriata o in¬ 
discussa applicazione che nel campo strettamente 











umano. Le note essenziali dell’ordine teleologico, della 
attività e del valore non si introducono nei concetti 
riguardanti gli enti matematici o i fenomeni fisici se 
non che per derivazione dalle scienze dello spirito. 
Per il matematico il concetto di ordine si converte 
con quello di connessione o dipendenza logica delle 
proprietà, e per il fisico esso o è sostituito da quello 
di legge, il quale poi non può significar altro che la 
uniformità nella successione di un conseguente a un 
antecedente, oppure, come si è sopra accennato, si 
identifica col concetto di unità dell’organismo, il quale 
poi è pensato come risultante dall’ incontro di varii 
elementi e fattori, meccanicamente determinato, ma 
casuale, cioè nè prodotto nè accompagnato da rap¬ 
presentazioni anticipatrici: il caso, come diceva un 
filosofo spiritualista, è nelle scienze fisiche il vero 
artista, l’agente seminale della natura (1). Il concetto 
di attività poi, se viene adoperato talvolta nelle 
scienze della natura organica, accusa già una conta¬ 
minazione del principio schiettamente meccanicista, 
la quale si compie o per semplice esteriore aualogia 
o per una voluta affermazione di interpretazione vita- 
listicajeinquesto secondo caso è evidente che la intro- 
dazione di quel concetto impòrta nel corso delle azioni 
e reazioni fìsiche organiche un elemento che non può 
essere nè calcolato nè misurato, e che quindi dà luogo 
all imprevedibile e all’irriducibile entro lo schema 
della equivalenza delle forze (2). Il concetto infine di 
valore è, piè evidentemente di ogni altro, estraneo, 
non pure alle scienze matematiche, le quali cercano 
di scoprire tra i loro oggetti rapporti quantitativi o 


ffl Janet, Les cames finales, pag. 392 (Paris, Alcan). 

(2) yeuansi su questo argomento le pubblicazioni degli in- 
d eterni in isti moderni, specialmente del Boutroux, L’idée de lo* 
naturelle JPam,1901), La contingence des loie de la nature (Paris, 
Alcali, 1904) e del Petrose, I Umili del determinismo scientifico 
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di pnra posizione, ma anclie alle scienze della natura 
tisica, per la quale tutti i fenomeni non possono es¬ 
sere ohe variazioni quantitative di una medesima 
forza, cioè accumulazione di materia, diminuzione di 
volume, diffusione di moto, trapasso di energia cine¬ 
tica in energia potenziale o viceversa: ma in tutto 
questo nou c’è possibilità di valutazione, cioè di in¬ 
trodurre i concetti del meglio e del peggio. Là dove 
non e’ è attività produttiva, vi è equivalenza perfetta 
fra i modi o le forme di manifestazione della forza, 
epperò non c’ è luogo a giudizio valutativo: quello 
che è, fu e sarà, ed è quello che è, natura inorganica 
o organica, genesi o degenerazione, vita o morte senza 
differenza, cioè senza possibilità di dire: la vita vai 
meglio della morte, o la morte meglio della vita. 

_ hTon occorre che mi fermi ora a dimostrare 

come questo atteggiamento propriamente a-dinamico 
e del tutto a-teleologieo soggiaccia, in forme diverse, 
a due grandi sistemi filosofici ; quello di B. Spinoza e 
quello di H. Spencer. Vi è però da notare la diffe¬ 
renza importante che, per il primo l’assenza di ogni 
giudizio valutativo (1) era fondata sul principio dello 
svolgimento logico del mondo, cioè della piena adegua¬ 
tezza dell’ orcio et connexio veruni al l’or do et connexio 
idearum , onde si aveva la vera concezione geometrica 
e panlogistica; per il secondo invece l’assenza di ogni 
giudizio valutativo (la quale, però, come è ben noto, 
nou fu osservata nel sistema) doveva fondarsi sul prin¬ 
cipio dello svolgimento propriamente meccanico dei 
fenomeni. Questa somiglianza e differenza insieme 
dei due sistemi ha fatto sì che, mentre per alcuni 
studiosi (2) lo Spencer è un nuovo Spinoza o una 


(1) Cfr. Spinoza, Etilica, parte T appendice, parte IV pre¬ 
fazione. . T 

(2) Goya u, Morale amglmse contemporanee , pag. 268; j^a- 
I.ANDE, La dissolution opposée à l’évolution, pag. 14 (Paris, Alcan); 
Richard, op. eit., pag. 14. 
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specie di Spinoza, per altri invece (1) vi è contrasto 
ira 1 due. 

Ma, atl ogni modo, è certo che entrambi i sistemi, 
1 uno, perchè più profondo, modellava V idea dell’uni¬ 
verso su quella della deduzione geometrica, e l’altro 
perchè la modellava su quella delle formazioni mec¬ 
caniche, erano ben lungi dal poter accogliere il con¬ 
cetto di progresso, quale noi abbiamo cercato di chia¬ 
rire con l’analisi. 

... *2 l ’ ord “. e 6 !a conn « 'Ielle cose paralleli 

all ordine e alla connessione logica delle idee, nè la 
integrazione della natura parallela alla dissipazione 
del moto giustificano il concetto di progresso; ma anzi 
gli si oppongono, e non già come il regresso si op¬ 
pone al progresso, cioè come opposizione contraria, 
bensì come l’immobilità si oppone al moto e come la 
persistenza della forza si oppone all’accrescimento 
uell energia, cioè come opposizione contradittoria. E 
come i modi della sostanza infinita non sono, nel si¬ 
stema di Spinoza, il diverso, ma affezioni della me¬ 
desima sostanza infinita, cioè presentazioni dell’iden¬ 
tico (2), così l’eterogeneità definita e coerente, quando 
venga intesa in base ai nudi presupposti logici del- 
1 evoluzione meccanica, non può essere che la equi¬ 
valenza quantitativa dell’omogeneo indefinito e in¬ 
coerente, e soltanto in base a questa equivalenza 
deve poter esser conosciuta (3). Infatti, come « i mo¬ 
vimenti interni ed esterni dell’animale si riducono a 
esser una comparsa sotto nuove forme di una forza 
assorbita dalla pianta sotto l’aspetto di luce e calore », 


,(f D®lbos, La inorale dans la philos. de Spinosa, pajrsr. 486-7 
/S-k 1 - 8 ’ Aloan h Stein, Ber Sinu des Daseins, pag. 2SÒe sgg 
(Tubingen u. Leipzig, 1904). 1 

\~ì II problema dei rapporti fra i modi e la sostanza è però 
nno dei più oscuri nella filosofia di R. Spinoza. Cfr. Ioaciiim, A 
stilliti of thè eihxcs of 8p., pag. 10S (Oxford, Clarendon). 

pag 375 AT ' ANDE ’ ° P ‘ eH "> P**- 23 *€»•'• J a net, Le» carne» finales, 
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e come « i cambiamenti di posizione relativa, di ag¬ 
gregazione e di unione chimica si debbono conside¬ 
rare quali manifestazioni trasformate di certe euer- 
trie » così « allo stesso modo dobbiamo considerale 
le sensazioni che tali energie producono m noi » , e 
così « i cambiamenti operati dagli u o mim, iu qiianto 
sono socialmente organizzati, sono effetti tu ioize 
aventi un’origine comune con quelle che 
tutti gli altri ordini di cambiamenti » (1). lutto ciò, 
adunque, che costituisce la caratteristica distinzione 
di una forma da un’altra, e il posto che essa occupa 
nel processo evolutivo, tutto ciò, insomma, che pno 
costituire la base su cui si erige il giudizio valutativo 
vien trascurato o lasciato nell’ombra, poiché di esso 
uon si può render conto adeguato m base al princi¬ 
pio fondamentale dell’evoluzione, per il quale invece 
si insiste unicamente sul determinismo meccanico e 
sulla equivalenza delle forze, cioè sulla identità so- 

stanziale^ceftio di progresso non può dunque trovar 
suo posto, nè, come facilmente si ammette, m una 
concezione geometrica, quale è quella di Benedetto 
Spinoza, nè in una meccanica, come quella di H. Speli 
cer. E di fatto quest’ultimo, il quale aveva dapprima 
esposta la sua dottrina uel « Saggio sul progresso » 
(iu Westminster Revieiv, aprile 185 1 ) la presentò piu 
tardi, pur quasi con le medesime parole, come teoria 
dell’evoluzione, nell’opera « Primi principi » (capit, lo, 
10, 17, 20 (2). 


(1) Spencer, Primi principi, §§ 70, 71, 72 (trad. M. Salva- 

d0n ’ oti°perÌt ohe lo Spencer, dopo d’aver aostituito il 

concetto di evoluzione a quello di progresso prima usato, accor¬ 
gendosi che i principi meccanicisti che stanno a bare della ev - 
Tn/iono non potevano veramente spiegare ì fatti dello spinto < 
accorrai con l’idea di progresso, ohe pure egli introducevanel¬ 
l’etica e nella sociologia, discusse in alcuni paragrafi agSi'niU nella 
6 a ediz ingl. dei Primi principi (§§ ila, <lb, 71 c . ctr. tiaa. 
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Sl è però osservato da qnalchednno che il con¬ 
cetto di evoluzione, con la dottrina della lotta per la 
esistenza e della sopravvivenza dei più adatti, intro¬ 
duce il momento teleologico, e con esso, di conse¬ 
guenza, quello del valore e della graduazione dei 
valori (1). Ma si devono fare in contrario tre princi¬ 
pali osservazioni: la Rimanendo fisso il concetto di 
evoluzione quale è dallo Spencer enunciata, come si 
pnò intendere la lotta per l’esistenza e il conseguente 
conce tto della vivenza dei più adatti! Si può 

torse intenderla come determinata dal fatto che l’or¬ 
ganismo si modifica da sè in relazione con l’ambiente 
creando in se delle nuove attitudini e conformazioni- 
oppure si deve ammettere che la sopravvivenza sia 
prodotta dal fatto che nella lotta fra l’organismo e 
ambiente, la quale è sempre un contrasto mecca¬ 
nico di forze, sparisce di necessità quello degli orga¬ 
nismi, che dispone di minor somma di energia f È 
dunque veramente la sopravvivenza dei più adatti, 
o c piuttosto la sopravvivenza dei più forti? E la 
selezione naturale, per cui si formano le specie della 
scala vegetale e animale, come può accordarsi col 
concetto di evoluzione? Si può forse ammettere che 
quella dipenda da un principio interno di trasforma¬ 
zione, per cui l’organismo produce in sè una reale 


BoCCa) 11 .principio della trasformazione ed equi- 
? orzo P cr riardo ai fatti psichici; ma lo Spencer 
ì paie indeciso o impreciso, poiché, mentre nei §§ 71 o 72 af¬ 
ferma tale pnncipio come valido anche nel campi delle forze 
mentali, nei paragrafi aggiunti inveoo dice che le osservatemi 

» ShW,, P Tn“ Ch ° ì a le S« 6 della metamorfosi e /« 3 
palliale la legge dell’equivalenza vale tra le energie fisiche o le 

S&LTIT » § 71 ^> e altrove invece che « sebbene i fatti ci 

relaSe tra w dl ? ° “““ flsiohe 6 psichiche sono in cor- 
i e]a/,ione tia loio e m un certo modo indiretto in una eorrola- 

?ìr^;r , - tltati r a h ill modo da in(1 " lre a credere che ™ Ih una 
trasformazione, tuttavia, occ. ». pag. 170, trad. ital. 

(Stuttgart EnkS pag. ** UcMe der Philo *°P hi * 
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modificazione in rapporto con quella dell’ambiente, 

“ onera quindi nna vera scelta uell’accoppiarsi con 
un elemento sessuale affine, onde le proprietà v^o 
riosc degli avi si trasmettono ne! discendenti? Op¬ 
pure la selezione dipende da una originaria modifi¬ 
cazione organica tutta accidentale e singola, da un 
parimenti accidentale e singolo accoppiamento da 
una fatalo trasmissione ereditaria di proprietà, ^ 
dunque il processo selettivo un processo in qualclie 
modo di scelta, o un processo automatico di eium- 
naziono? Per metterlo d’accordo col concetto di evo¬ 
luzione meccanica non si può intenderlo che in questa 

seconda maniera. ; 

2 _ Dato che il concetto di sopravvivenza nei 

più adatti si debba così interpretare, si può, a propo¬ 
sito dei sopravvissuti e delle specie novellamente fu¬ 
matesi, parlare di un maggior valore m «mfronto 
degli scomparsi, o delle specie precedenti? fidente 
mente no : primo, perchè i sopravvissuti e le specie 
non devono la loro vita a null’altro f d°rchè a un 
conflitto fortuito di forze e a un processo meccanieo 
di eliminazione, poi, perchè, in base ai prmcipn del 
l’evoluzione, la quantità di energia P re ®® nt ® 
stadio posteriore del processo è identico alla quantità 
dello stadio anteriore, e non vi è che una dive i 
distribuzione e presentazione della medesima quantità, 
3 _ Ohe se infine si credesse di poter miro 
durre il momento valutativo nel concetto di evolu¬ 
zione, osservando che questa è nelle sue linee> ge ■ 
rali o ne’ suoi risultati ultimi un processo dsempie 
maggiore felicitazione, si va incontro a due altre diffi¬ 
coltà In primo luogo è certo che, qualora si dimostri 
veramente la natura felicità/' /del processo evolutivo 
la felicità medesima, significando soltanto uno stato 
di benessere completo e totale senza riguardo alla 
natura degli atti e del procedimento onde esso è con¬ 
seguito e costituito, porgerebbe per ^/abitazione un 
criterio puramente quantitativo, in forza de q 





— 94 — 


si parificano le diverse qualità di felicità che siano 
quantitativamente uguali, e si degradano in base alla 
minor quantità talune forme di felicità che, in base 
al criterio della loro intrinseca qualità, sarebbero ele¬ 
vate di grado. Ma in secondo luogo è anche dubbio 
se, restando fisso il concetto spenceriano di evolu¬ 
zione, si possa ricavarne quello della crescente feli¬ 
citazione, poiché questo nou può esser dedotto nè 
attraverso l’idea di una vittoria dei più adatti, non 
potendosi parlare di vittoria là dove c’è puro con¬ 
trasto meccanico di forze, nè attraverso l’idea del¬ 
l’adattamento all’ambiente, perchè, dato anche si provi 
sperimentalmente esservi un rapporto diretto fra la 
conservazione della vita e il piacere, non si può di¬ 
mostrare che il puro fatto della sopravvivenza dei 
più forti e della trasmissione ereditaria delle acqui¬ 
sizioni aumenti nei sopravvisuti il piacere e quindi 
la felicità. 

Mi pare adunque, in conclusione, che fra i due 
concetti di evoluzione spenceriana o meccanica e di 
progresso, non ostante la apparente affinità, la quale 
è fondata unicamente sulla constatazione della uni¬ 
cità e positività della direzione, non vi sia possibilità 
alcuna di accordo logico, nel senso di dedurre la se¬ 
conda dalla prima. Se si vuole o se si deve mante¬ 
nere il concetto di evoluzione, bisogna assolutamente 
ammettere che essa, per sè sola, non ci autorizza ad 
applicare il concetto di progresso, epperò anche quegli 
elementi logici che in esso sono impliciti. Ohe se co¬ 
munemente si ammette che evoluzione significhi pro¬ 
gresso, ciò accade perchè si parte dal principio accet¬ 
tato come vero, che il termine reale di essa, cioè in 
fondo la specie umana e le sue produzioni, siano mi¬ 
gliori di tutte le formazioni precedenti, cioè si pre¬ 
suppone un principio ideale come base della valuta¬ 
zione, e con esso si contamina la concezione pret¬ 
tamente deter min istico-meccanica del processo evo¬ 
lutivo. 
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Il concetto di progresso è ammissibile soltanto 
là dove i suoi elementi essenziali di ordine dinamico, 
di attività e di valore siano possibili. E tale possi¬ 
bilità non si ritrova, con certezza indiscussa, che nel 
campo propriamente umano. 

Ma anche qui òsso può venir applicato per de¬ 
duzione da principii che non lo giustificano comple¬ 
tamente. Cioè può accadere che il principio da cui 
il concetto di progresso si deduce, e che perciò do¬ 
vrebbe darci la sintesi de’suoi elementi costitutivi, 
sia talo da non poter tutti questi abbracciare in se, 
eppcrò tale che la deduzione sia insufficiente. 


III. 


Un caso di questo genere si verifica quando si 
tenta la deduzione del concetto di progresso da quello 
di ritmo dialettico. Scrisse con l’usata concisione e 
arguzia Antonio Labriola: « Producendo successiva¬ 
mente i varii ambienti sociali, ossia i successivi ter¬ 
reni artificiali, l’uomo ha prodotto in pari tempo le 
modificazioni di sè stesso; e in ciò coiste il noc¬ 
ciolo serio, la ragione concreta, il fondamento posi¬ 
tivo di ciò che, per varie combinazioni fantastiche 
e con varia architettura logica, dà luogo presso gli 
ideologisti alla nozione del progresso dello spinto 
umano » (1). E poiché, come si vede, in tale produ¬ 
zione successiva dei varii ambienti sociali e delle con¬ 
temporanee auto-modificazioni dello spirito, consiste 


/1 , a. Labriola, Bel materialismo storico. Dilucidazione pre¬ 
liminare, pag. 24 (Roma, Loescher, 1902). E a pag. 99: «l uorno 
sviluppa e produce sè stesso.... come cauBa ed effetto,.come autore 
e conseguenza a un tempo, di determinate condizioni, nelle quali 
si generano anche determinate correnti di idee, di opinioni, ni 
credenze, di fantasie, di aspettazioni, di massime ». 
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Ì. 


il progresso, è necessario vedere più da vicino come 
sia concepito il procedimento della produzione suc¬ 
cessiva. Ed è qui precisamente dove si introduce il 
concetto di ritmo dialettico, per il quale si deve in¬ 
tendere (e sia lecito almeno chiarire e spiegare quel 
che il Labriola si rifiutava di definire in modo gene¬ 
rico (1), il procedimento onde ogni termine, in forza 
del suo medesimo sviluppo, genera da sè in sè stesso 
la contraddizione, e per essa il termine successivo, il 
quale, mentre è la negazione del precedente, ne ap¬ 
pare insieme l’ulteriore sviluppo. Onde il Labriola 
medesimo diceva che la dialettica « invera ciò che 
nega, perchè in ciò che nega e supera, trova o la con¬ 
dizione (di fatto), o la premessa (concettuale) del pro¬ 
cedere stesso » (2). E altrove, riferendosi più spe¬ 
cialmente al processo delle società umane, spiegava: 
« la società stessa, per le condizioni antitetiche dei 
contrasti sui quali poggia, genera da se in sè stessa 
la contradizione, e questa poi vince per trapasso in 
una nuova forma » (3). 

Ora, è certo che, se il concetto di ritmo dialet¬ 
tico, quale era stato presentato dapprima nella filo¬ 
sofia hegeliana, rende conto di taluni elementi del 
concetto di progresso, nella nuova forma, invece, che 
esso assume nel realismo prammatistico del Labriola, 
non riesce più al medesimo risultato; tanto è vero 
che lo stesso Labriola accetta con prudente circospe¬ 
zione l’idea di progresso (4). E si capisce che l’ele¬ 
mento logico principale, di cui il concetto di ritmo 
dialettico hegeliano poteva render conto, è quello 
della continuità nella gradazione ascendente, e del¬ 
l’ordine ideale che ne consegue. La dialettica di Hegel 


(1) A. Labriola, Discorrendo di socialismo e di filosofia, 
pag. 138 (Roma, Loescber, 1902). 

(2) A. Labriola, Discorrendo, eoe., pag. *16. 

(3) A. Labriola, Del mater. storico , pag. 1 2 3 4 65. 

(4) A. Labriola, Del mater. storico, pagg. 25, 36, 77, 123. 
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è, sotto un certo rispetto, un vero processo progres-' 
sivo, sia perchè l’antitesi, pur negando la tesi, la in¬ 
vera in sè medesima, sia jierchè la sintesi ricompone 
in unità nuova e pivi piena gli stadii anteriori, sia 
perchè ialine ogni sintesi è tesi di nn processo nuovo 
e quindi grado verso forme superiori (1). La dialettica 
hegeliana è continua superazione di sè o faci mento 
continuo di se nel divenire della propria idea; nè è 
quindi possibile concepire il ritmo dialettico hegeliano 
fuori dell’idea che per esso si compie e diviene, fuori 
del disegno, del pensiero, dell’ordine di cui i diversi 
stadii sono, non pietruzze mosse l’una accanto al¬ 
l’altra o travasamenti dell’ identico nell’ identico, ma 
elementi dirò così pregni di significazione ideale, cia¬ 
scuno dei quali supera il precedente nella più piena 
attuazione dell’ idea. 

Invece il Labriola che, come il Marx e l’Engels, 
svuotali ritmo dialettico della sua significazione ideale 
e lo riempie di contenuto materialistico, cioè realistico, 
dice che la sua « dottrina è la negazione recisa e defi¬ 
nitiva di ogni ideologia, perchè è la negazione espli¬ 
cita d’ogni forma di razionalismo; intendendosi sotto 
cotal nome il preconcetto, che le cose nella loro esi¬ 
stenza ed esplicazione rispondono ad nna norma, ad 
un ideale, ad una stregua, ad un fine in modo espli¬ 
cito o implicito che siasi. Tatto il corso delle cose 
amane è una somma, anzi è tante serie di condi¬ 
zioni, che gli uomini si son fatte e poste da sè per 
la esperienza accumulata nella variabile convivenza 
sociale » (2). 

In conclusione il ritmo dialettico materialistica¬ 
mente inteso non pnò render conto dell’ idea di pro¬ 
gresso ; e questo appare negli scritti del Labriola, 


(1) Allievo, IMegclianìamo (Milano, Agnelli, 1868). 

( 2 ) A. Labriola, Del, material, si., pag. 25-26; efr. A. La- 
briola, In memoria del manifesto dei comunisti , (Roma, 

[>ag. 18. 

7. — Etica e pedagogia. 
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coaie anello ili altri coucresciuti nel medesimo am¬ 
biente e indirizzo intellettuale, una idea in un certo 
senso antipatica, e della quale certamente non si può 
dare sufficiente spiegazione, ma a cui tuttavia non 
si può rinunciare (tanto è vero che essa frequenti 
volte compare negli scritti del Labriola), forse per il 
fascino etico che essa esercita sugli spìriti fortemente 
colpiti, come sono quelli dei socialisti, dallo spetta¬ 
colo delle profonde ingiustizie che la società nel suo 
moto storico a volta a volta semina e supera. 

D’altra parte è anche vero che, se il concetto della 
l>raxis sociale e materiale, in quanto priva lo schema 
del ritmo dialettico di ogni significazione ideale, rende 
impossibile l’applicazione dell’ idea di progresso, essa 
medesima poi introduce nel concetto della dialettica 
un elemento essenziale che non appariva nel pen¬ 
siero hegeliano, e che costituiva invece la nuova 
grande verità del materialismo storico. Mentre in¬ 
fatti il ritmo dialettico hegeliano è essenzialmente 
ritmo dell’ idea, semovenza ritmica di un pensiero per 
sè stante (1), e come tale processo logico che bensì 
riflette in sè, in modo luminoso, lo schema del pro¬ 
cesso reale, ma non ce ne spiega l’interior forza pro¬ 
duttiva, invece il ritmo dialettico marxista e labrio- 
lano, appunto perchè è ripieno di contenuto reali¬ 
stico e prammatistico, ed è anzi una cosa sola con 
questo, presuppone appunto quell’elemento dell’atti¬ 
vità produttiva, della spontaneità fattrice, della dy- 
nàmis (2), che non era presente nella astratta conce¬ 
zione hegeliana. Il materialismo storico, come, iu forza 
della sua medesima natura, esclude quell’elemento del 
disegno o dell’ ordine teleologico, così include quel- 
Pelemento dell’attività produttiva, che l’idealismo hege¬ 
liano, pure in forza della sua natura, rispettivamente 
includeva ed escludeva. Quindi, come sotto un certo 


(1 ) G. Gentile, La filosofia di Marx , pag. 76 sgg. (Pina, Spoerri). 
(2) A. Labriola, Discorrendo , ecc., pag. 66. 
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rispetto il concetto di progresso non poteva derivarsi 
dalla concezione materialistica della storia, per un 
altro esso vi trovava la sua giustificazione. E mentre 
per un lato, cioè in quanto nega il disegno, il mate¬ 
rialismo storico si rappresenta il moto della storia 
come svolgentesi « sopra di una linea spezzata, che 
cambia spesso di direzione, e di nuovo si spezza, e 
in alcuni momenti gli è come rientrante, e alcune 
volto si distende, dilungandosi di molto dal punto 
iniziale; lui vero zig-zag » ( 1); per un.altro lato, cioè 
in quanto implica il concetto dell’attività, si rappre¬ 
senta il medesimo moto come un vero processo rea¬ 
listico che va dalla vita al pensiero, e non già dal 
pensiero alla vita, come un moto avente sua molla 
e suo elaterio nello sforzo e nel lavoro, il quale e 
poi « il prodursi dell’uomo, che ascende dalla imme¬ 
diatezza del vivere (animale) alla libertà perfetta che 
è il comuniSmo », cosicché per questo riguardo « il 
progresso dello spirito non è se non un accumularsi 
di energie di lavoro » (2). Vi è dunque nel concetto 
di ritmo dialettico, quale appare nel materialismo 
storico marxista così brillantemente dilucidato dal 
Labriola, la coesistenza di due elementi, come la ne¬ 
gazione del significato idealistico e l’affermazione 
della produttività pratica, che rendono imprecisa e 


( 1 ) A. Labriola, Del mater. stor., pag. 1 - 7 . 

(2 A. Labriola, Discorrendo, eco , pag. 80; cfr. pag. un. 
Il Gentile nel suo bel saggio su La filosofia di Marx sostiene che 
il toleologismo è immanente nella dialettica del Marx (pagg. 81, 
108, 130) Ora, a me pare che questo sia un forzar troppo la in¬ 
terpretazione hegeliana del marxismo: a me pare si possa dire 
che, come la dialettica hegeliana è bensì un finalismo senz essere 
un dinamismo, così la dialettica marxista è bensì dinamismo, 
senz’essere finalismo. Cioè nell’uno vi ha attuazione eli un dise¬ 
gno senza la volontà di esso, onde anche il termine di finalismo 
non mi pare del tutto appropriato; nell’altro si ha una serie di 
sforzi senza elio vi sia la coscienza, e tanto meno la previsione, 
del fino verso cui essi conducono o del disegno clic per ossi si 
compie. 
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oscillante l’idea di progresso che se ne volesse de¬ 
durre. 

Ma il ritmo dialettico, quale è inteso dal mate¬ 
rialismo storico, importa seco un’altra incongruenza 
die rende impossibile la deduzione del concetto di 
progresso. Mentre infatti, in forza della sua natura 
pratica, il moto storico è pensato come espansione 
ili attività spontanea che si svolge fra molteplici im¬ 
pedimenti, epperò, pur determinato, ma non assolu 
tinnente necessario, e quindi, nel fatto, relativo par 
ziale unilaterale (1), d’altra parte non si può negare 
che il ritmo dialettico importa seco la nota della ne¬ 
cessita., e che appunto in base a quel ritmo e a quella 
necessita era possibile qualche anno fa (non più ora) 
ai socialisti la previsione, anche semplicemente mor¬ 
fologica (2), del divenire sociale. Dice molto bene il 
Dentile (op. cit. 25, 29 seg.): siffatta previsione come 
può aver luogo se non si fonda nella intuizione del 
corso generale e necessario della storia? Anzi il Gen¬ 
tile si spinge a dire che « in fondo in fondo non si 
tratta qui d una previsione, ma piuttosto di una sem¬ 
plice constatazione », cioè della constatazione della 
necessita immanente alla dialettica. Mentre adunque 
per il primo aspetto, cioè per quel che riguarda il 
suo contenuto prammatistico, il processo storico, quale 
e rappresentato nel marxismo, suppone quegli ele¬ 
menti dell attività produttiva, epperò della contin¬ 
genza, che rendono possibile la deduzione dell’idea 



B Croc^'m 1 ^ r ' D0 "Mter. star., pagg. 30, 36, 39. Confronta 
Mrtenaltsmo storico ed economia marxistica, pagg. 19 

alcuni^TiintUn ì 900)> E il mat ® riaL «ter. mentf-e da 

altri (lihiMrtUA 190 6 C01 . ne . una ‘Salottica necessaria, da 

fr 1 J! la l, oot ? e un determinismo, da altri infine (Andler 
eriifl ì ? mét ?P h ‘ ei dc mor -> 1897, Pag. 657 e Sorci, Saqr/i di 
* ! 1 mmmo, pagg CO o 242 (Palermo, Sandron) si nega 

di doterminsd>fi 0 C I1 amato dotornunismo, porcile non vi è nulla 

(2) A. Labriola, Iii memoria, ecc. pag. 32. 
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di progresso; per il secondo aspetto, cioè per la forma 
onde quel processo è concepito, importa un elemento 
clie rende impossibile la deduzione. 

In questo contrasto si rispecchia il dissidio, ormai 
sopito, fra coloro che, in base al suo carattere reali¬ 
stico e prammatistico, volevan negare essere il mate¬ 
rialismo storico una filosofia della storia, e coloro che, 
attenendosi invece principalmente alla forma dialet¬ 
tica del procedimento e mettendo in rilievo princi¬ 
palmente ie derivazioni hegeliane, sostenevano che 
appunto la forza del materialismo sta nell’essere una 
filosofia della storia. Ma come i primi dovevano in 
certo modo sorvolare sopra i caratteri intrinseci al 
ritmo dialettico, epperò negavan per un lato il fina¬ 
lismo ideologico e per un altro la necessità, cosi i 
secondi dovevano, per convalidare la tesi, estenuare 
il contenuto del materialismo storico fino al punto 
di affermare col Gentile (44) che « la materia del ma¬ 
terialismo storico, lungi dall’essere esterna e opposta 
all’ Idea di Hegel, vi è dentro compresa, anzi è una 
cosa medesima con essa ». Il vero mi sembra che il 
materialismo storico non è una ricomposizione orga¬ 
nicamente logica dei due elementi essenziali onde si 
costituisce, cioè il ritmo dialettico che nè dà la forma, 
e la praxis che ne dà il contenuto; onde anche si 
possono in esso trovar gli elementi per giustificare 
e per respingere insieme l’idea di progresso. La si 
giustifica in quanto il moto storico viene rappresen¬ 
tato come la risultante degii sforzi successivi dell’at¬ 
tività umana maturantisil’uno in seno all’altro e uscenti 
Timo dalle viscere dell’altro; la si respinge o la si 
rende impossibile in quanto, per reagire alle ideolo¬ 
gie astratte, si esclude per un lato ogni finalismo e 
si afferma per un altro, in forza della stessa natura 
dialettica del processo, la interiore necessità dello 
svolgimento. 

La parte veramente accettabile della concezione 
materialistica o, meglio, per indicarla col nome del 


— 102 — 


suo maggior pensatore, marxistica della storia con¬ 
siste essenzialmente nel realismo, cioè nella dimo¬ 
strazione della importanza che hanno le condizioni 
reali e materiali della società nella produzione delle 
varie forme successive e progressive della attività 
umana. Ma a quell’assenza di finalismo, che proveniva 
dal bisogno di negare l’hegelismo astratto, e che ren¬ 
deva impropria ogni deduzione del concetto di pro¬ 
gresso, non poteva rimediarsi che per una revisione 
psicologica dello stesso procedimento realistico, cioè 
per uno studio del processo onde, nella realtà della 
vita vissuta sotto l’azione delle circostanze reali, la 
vita spirituale si svolge. 


IV. 


Tale revisione fu per gran parte compiuta da 
quel largo movimento di psicologia sperimentale e 
sociologica che contrassegna, come uno dei fatti scien¬ 
tifici di maggióre importanza, l’ultimo quarto del se¬ 
colo decitnonono. E il risultato complessivo di esso 
mi par che si assommi in una legge dell’attività spi¬ 
rituale che il maggióre dei psicologi moderni, il 
Wundt, ha largamente dimostrato e illustrato, e che 
porge, a mio giudizio, la migliore, se non la più com¬ 
pleta, base scientifica per la deduzione dell’idea di 
progresso. La quale verrebbe per tal modo ad acqui¬ 
stare una autorevole conferma e giustificazione nelle 
risultanze più certe della psicologia scientifica. 

La legge a cui accennava è quella detta dal 
Wundt della Heterogonie der Zwcche o della etero¬ 
genesi dei fini (1), e si può enunciare così: in tutto 


(1) Wundt, Ethilc., ediz. 3 a , pag. 274 (Leipzig, Enke, 1903); 
cfr. anche pag. 140; cfr. Compendio di psicologia , § 24 (trad. it. di 
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quanto il campo delle azioni volontarie umane, 1 at¬ 
tività del volere si svolge in modo tale che ghei- 
fetti delle azioni superano sempro più o meno larga¬ 
mente i motivi originari, onde sorgono per le azioni 
future nuovi motivi, i quali producono nuovi effetti 
a loro più o meno superiori. Si potrebbe torse dire 
che questa è la traduzione psicologica del ritmo dia¬ 
lettico, in quanto il fine sviluppa da sò in se stesso 
il nuovo motivo da cui il line è superato: cosi, per 
esempio, mentre l’uomo mira a soddisfate i propri 
individuali bisogni, accade che egli questo non compia 
se non in comunione con altri ; onde sorgono fina¬ 
lità nuove, il cui oggetto non è più l’individuo, ma 
la collettività, che appunto in certo modo nega 1 in¬ 
dividuo medesimo. Ma vi è però sempre questa dif¬ 
ferenza sostanziale, che fra motivo e fine non vi 
è rapporto di contraddizione, nè il primo si svolge 
dall’altro per una interiore necessità, nè il motivo 
nuovo nega veramente, pur superandolo, il fine pre¬ 
cedente. , . . . 

In altre parole questa legge significa che nel 
corso dell’attività umana Trina volizione rampolla 
bensì dalla precedente, perchè il fine della prima ec¬ 
cede sempre in qualche modo il motivo originario; 
ma ciò non vuol dire che l’ima volizione contenga 
in potenza l’altra nè che questa nasca necessariamente 
da quella; bensì la successiva è veramente di fronte 
alla precedente e agli elementi psicologici onde ram¬ 
polla qualcosa di assolutamente nuovo e di eterogeneo. 

La verità di questa legge non ha bisogno di esser 
dimostrata, poiché essa si trova veriScata non solo 


Affliardi, Torino, Clausen), G. Villa, Psicologia contempor., pag. 613. 
Credo preferibile dire eterogenesi anziché, corno altri dicono, ete¬ 
rogeneità dei fini, perchè, mentre questa espressione accenna sol- 
tanto a una differenza iti qualità, tra fini e firn, quella accenna a mia 
differenza nella produzione, onde deriva anche la differenza di 
qualità. 
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nello svolgimento ili ogni coscienza individuale, ma 
anche, in modo ampio e luminoso, in tutta la evolu¬ 
zione storica sia della vita morale che della vita po¬ 
litica, e sia della vita artistica che della scientifica. 
Nè io mi tratterrò su di questo. Piuttosto è necessario 
dimostrare come la possibilità di essa legge sia fon¬ 
data sopra altri principi psicologici universalmente 
ammessi e accertati dalla psicologia moderna. Tali 
principi sono a mio giudizio riducibili a due: e cioè 
a quello delia sintesi psichica e a l'altro dell'accre¬ 
scimento dell’energia. 

Per l’unó si vuol significare che, non solo gli ele¬ 
menti psichici si combinano fra loro in modo molto 
variabile sia per rispetto al loro numero che per ri¬ 
spetto alla loro qualità, ma anche soprattutto questo 
che le sintesi psichiche, al contrario di quel che ac¬ 
cade per le sintesi chimiche, le quali sono regolate 
dalla legge delle proporzioni definite, hanno mólta 
libertà di costituzione; onde le risultanti presentano 
ogni volta proprietà affatto nuove e imprevedibili, 
le quali reagendo sugli elementi anteriori ne modifi¬ 
cano le relazioni, il che invece non accade nel caso 
accennato delle sintesi chimiche in forza appunto 
delle leggi matematicamente determinabili a cui esse 
son sottoposteti). L’altro principio esprime in fondo 
la condizione psicologica del precedente, perchè la 
sintesi psichica non sarebbe possibile qualora la vita 
dello spirito fosse governata dalla medesima legge 
fondamentale del mondo fisico, cioè dal principio per 
cui si dà come costante la somma dell’energia del¬ 
l’universo. Per spiegare quindi la possibilità della sin¬ 
tesi psichica è necessario ammettere^che nella vita 
dello spirito valga un principio del tutto diverso, 
anzi opposto : come opposti sono i processi e i risul¬ 
tati della sintesi chimica e della psichica, così al prin- 


(1) Cfr. Villa, op. oit., pag. 395. 
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cìdìo della conservazione dell’energia fisica si oj) 
pone il principio dell’accrescimento dell energia i 

ChÌC Ora gli è appunto il concorso dei due principi 
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(1) WtiNDT, Manuale Ai psicologia, pagg- 
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meute escluso dalla interpretazione meccanicista della 
natura fisica, od ò anzi la sua assenza che rende 
intelligibili il concetto di permanenza della forza e 
quello derivato di equivalenza delle forze, esso è pre 
supposto necessariamente dai principi della sintesi 
creatrice, deH’acerescimento dell’energia e dell’etero 
genesi dei fini. Attività è capacità di produzione cioè 
di superare il dato, di aggiungergli qualcosa. E poiché 
il concetto di attività, così essenziale alle scienze j,mi¬ 
cologiche e suggerito dalla esperienza della volontà 
umana, laddove il concetto della permanenza e della 
equivalenza è suggerito piuttosto dalla esperienza dei 
procedimenti logici e matematici, così per un lato 
accade che si tentò di spiegare tutta quanta la na¬ 
tura fisica nducendola entro lo schema del pensiero 
logico ed evitando di accogliere per la spiegazione 
ogni elemento che paresse urtare o sconvolgere la 
deduzione astratta; e per un altro lato accadde che 
tutto il concetto di attività fu adeguato a quello di 
volere, cioè l’attività dello spirito fu ridotta a vo¬ 
lontà, e nulla si vide al di fuori di questa. Ma la 
incompletezza di questa concezione esclusivamente 
volontaristica della attività umana risulta evidente 
dal io esame del concetto di progresso, da cui siamo 
partiti, in rapporto col principio della eterogenesi. 

tJhe questo principio, meglio di ogni altro, ci 
renda scientificamente possibile, cioè ci giustifichi il 
concetto di progresso quale noi abbiamo prima ana¬ 
lizzato, mi pare, dopo le cose dette, evidente. Anzi¬ 
tutto la legge della eterogenesi dei fini ci rende conto 
della successione relativamente continua, poiché i fini 
appaiono come allacciantisi fra di loro, senz’essere 
1 uno la necessaria conseguenza o esplicazione del- 
1 altro. « La connessione di una serie finalistica, dice 
i Wundt (Et. ed. 3“ p. 275), non consiste in ciò che 
il nne ultimamente raggiunto debba esser compreso, 
copie rappresentazione, nei motivi originari delle 
azioni, che hanno ad esso condotto, e neppure in cièr 
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che i motivi presenti in principio producano quelli 
che agiscono in fine, ma si produce essenzialmente 
ner questo che, in conseguenza delle influenze colla¬ 
terali che non mancano mai, l’effetto di un azione 
non coincide generalmente con la rappresentazione 
finalistica inerente al motivo. Appunto questi elementi 
dell’effetto, che sono al di fuori del motivo originario, 
possono diventar nuovi motivi o elemento di potivi 
onde si sprigionano nuovi scopi o alterazioni degli 
scopi originari». In secondo luogo appare in _ '‘•'•"■h 
con la creazione di sempre nuovi fini verso cui 1 at¬ 
tività si dirige, cioè con l’eterogeneo e il contingente, 
il non riducibile al dato quantitativamente misuia- 
bile, cioè il qualitativamente diverso. E infine, essendo 
questa la legge che governa una attività svolgente»! 
nel conseguimento di fini, non v’ha dubbio che sol¬ 
tanto per essa il giudizio di valutazione acquista il suo 
fondamento psicologico necessario, se non sufficiente. 

Ma noi abbiamo dimostrato, con l’analisi dell idea 
di progresso, che in essa entra come elemento essen¬ 
ziale il pensiero di un ordine che si costituisce tra 
«li sforzi rivolti al conseguimento dei fini minori, nel¬ 
l’attuazione di un unico più vasto disegno. Ora, come 
si può dimostrare che la continuità unitaria scatu¬ 
rente dalla eterogenesi dei fini è un ordine dinamico, 
cioè un ordine che realizza un pensiero o nel quale 
un pensiero si delinea? Per il puro fatto che l’un fine 
esce dall’altro si costituisce una unità, certo ; ma si 
può dire che in essa si attui un disegno ? Il concetto 
di progresso può parere che abbia sua piena giustifi¬ 
cazione in ogni stadio della evoluzione psicologica, 
cioè in rapporto agli atti onde si persegue il fine 
risultante in quel momento della vita, ma non si vede 
come possa applicarsi alla connessione dei fini, si pno 
in contrario osservare che, secondo la legge della 
eterogenesi, i fini non solo crescono l’uno sull altro, 
ma anche si superano successivamente per una cre¬ 
scente ampiezza, la quale può bene intendersi come 
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attuazione di un ordine progressivo di espansione 
spnliliale. Ma a ciò si possono opporre (lue couside- 
iazioni: la prima e che il concetto di ampiezza si ri- 
exisce veramente, non alle rappresentazioni medesime 
dei imi nei loro rapporti coi motivi, perchè la formula 
wundtiana accenna soltanto alla formazione di nuovi 
motivi d’azione uscenti dal rapporto psicologico che 
si costituisce fra le risultanti delle sintesi psicologiche 
e i loro elementi costitutivi, bensì si riferisce ai rap- 
poui tra la sfera di applicazione dei line e quella dei 
motivo; onde il criterio della crescente espansione dei 
^. ni .,? on è derivato direttamente dal concetto dell’at¬ 
tività spirituale. La seconda osservazione è che l’am¬ 
pliamento continuo delle sfere d’applicazione delle 
finalità potrà, essere il segno o l’effetto empirico del- 
l ordine che m tal modo si attua, ma non ne dà, per 
se solo, la ragione o il principio costitutivo; potrà dare 
il principimi cognosecndi, ma non il principium essendi. 

n in questa interpretazione irrazionalistica della 
eterogenesi ci conferma tanto il carattere fondamen¬ 
talmente volontaristico di tutta la psicologia wnnd- 
tiana, quanto lo stesso principio dell’accrescimento 
dell euergia. Il quale è bensì vero che si contrappone 
nettamente a quello fisico della conservazione, ma ad 
ogni modo rimane sempre, al pari di questo, sotto la 
categoria della quantità. È vero, come abbiam detto, 
che la logge dell’eterogenesi ci autorizza a parlar di 
valori, inquantochò essa è legge di attività volitiva 
diretta al conseguimento di fini; ma non riesco a ca¬ 
pire come sia possibile nella dottrina del Wundt che 
ta ì valori si graduino, come dice lo stesso Wnndt (1), 
solo per riguardo alla loro natura qualitativa. Poiché- 
o le qualità sono variazioni di quantità, come farebbe 
credere il principio dell’accrescimento dell’energia, e 
allora gli è appunto la quantità il criterio della gra¬ 


fi) Wundt, Compendio di psicologia, pag. 265 . 
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dilazione; o le qualità sono fra loro eterogenee (ed 
ò questo veramente il pensiero del Wundt), e allora 
nessun criterio di graduazione ò possibile di conse- 
ouire al di fuori di qualche concetto direttivo de¬ 
sunto dall’idea di un fine complessivo. Al che non 
può arrivare il principio wundtiano dell’accrescimento 
dell’energia psichica. 

Si può dire, adunque, che la psicologia volonta¬ 
rista del Wundt riscatta bensì, contro il meccanismo 
della psicologia associaziouista, l’attività dello .spirilo, 

e per questo riguardo legittima l’uso dei concetti di 
valore e di progresso; ma non riesce a giustificare 
l’uso dei concetti di qualità morale e di ordino mo¬ 
rale, appunto in forza del suo medesimo carattere 
esclusivamente volontarista, cioè irrazionalista (1)_. 

Senonchè il e più autorevole degli interpreti ita¬ 
liani del Wundt, Guido Villa, osserva a proposito 
della legge dell’accrescimento, che « nella seconda 
edizione del suo Sistem der Philosopme (p. o04) il 
Wundt non usa più l’espressione di « energia psi¬ 
chica », bensì di « valori psichici »: forma piu 
propria ad esprimere l’attività della coscienza, che 
non sia l’altra, sulla quale si erano scagliati con 
tanta e sì ingiusta violenza fisici e matematici » 
(2). Ora, a me sembra che se la prima espressione, 
pur spiacendo a fisici e matematici, rispondeva a a 
realtà della esperienza psicologica, la seconda, in¬ 
ventata per mettersi in buona pace coi naturalisti, 
è però, quando la si intenda in accordo con le altre 
affermazioni e negazioni del Wundt, in sè stessa con- 
tradittoria. Poiché o i valori psichici sono giudicati 
valori in quanto fanno parte, pure m gradi e modi 
diversi, di uu certo ordine ideale, e allora la parola 


(Il Cfr. la breve critica elio (lei concetto di progresso fon¬ 
dato sulla eterogenesi dei lini si trova nel libro del Pouit-T-kr, 
Nielesehe et l’immorali «me. pag. 284 (Alcali, 

(2) Villa, L’idealismo moderno (Tonno, Bocca, lJUo), pag. io. 





accrescimento è, per lo meno, impropria, o non suf¬ 
ficientemente significativa; o ogni ordine ideale si 
esclude, e allora i valori, cioè i fini, sono semplice- 
mente fra loro eterogenei e l’accrescimento non può 
essere che accrescimento quantitativo. 

Io credo insomma di poter dire che la psicologia 
del Wundt ci redime bensì dal giogo del meccanismo, 
ma non dal giogo della quantità ; ci apro bensì la via 
al regno dello spirito, ma non ce ne lascia vedere 
l’ordine interiore. Onde il concetto di progresso trova 
in essa per qualche verso, cioè per gli elementi della 
continuità e della attività produttiva, la giustifica¬ 
zione, ma non la trova per l’altro elemento pure im¬ 
portante che è il concetto dell’ordine teleologico o 
dei fini. 

Io capisco bene che la ragione dell’ irrazionalismo 
vmndtiano sta nel suo medesimo naturalismo, o me¬ 
glio nella tendenza naturalistica della sua psicologia, 
che difatti è considerata modernamente come la più 
seriamente scientifica di quante siansi tentate; ma 
credo di dover soggiungere che è esigenza di una 
psicologia più completa e di una filosofia più pro¬ 
fonda il superare dialetticamente quell’ irrazionalismo 
o anti-intellettualismo, arrivando a una nuova com¬ 
posizione dei princìpi acquisiti con quel medesimo 
razionalismo che il Wundt crede di aver superato 
con l’arma del volontarismo. Dal razionalismo geo¬ 
metrico e meccanicista all’ irrazionalismo volontarista, 
e da questo a un teleologismo razionalista, mi pare 
che il trapasso sia psicologicamente e filosoficamente 
necessario. 


y. 

Di questo desiderato superamento della psicologia 
wundtiana ci dà, o almeno ci adombra, le linee prin¬ 
cipali, per rispetto almeno al campo storico e sociale, 
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nu nostro grandissimo pensatore, G. B. Vico. Il quale, 
pur non avendo sempre sul labbro la parola di pro¬ 
gresso, ebe invece diventò di tanto uso e abuso nei 
pensatori nostrani e forestieri a lui posteriori, tuttavia 
scopriva nelle suo indagini di psicologia storica e so¬ 
ciale la legge delle produzioni spirituali, epperò il 
fondamento per l’applicazione del concetto di cui ora 
trattiamo. 

Sono ben note o ripetute spesso alcune sue espres¬ 
sioni caratteristiche; ma fra le molte che si potreb¬ 
bero citare (1), e che si riducono tutte al medesimo 
pensiero, io amo riportarne una che, per la suà chia¬ 
rezza e ampiezza, è per il nostro studio della massima 
importanza: « pur gli uomini hanno essi fatto questo 
mondo di Nazioni,... ma egli è questo mondo senza 
dubbio uscito da una Mente spesso diversa, ed alle 
volte tutta contraria e sempre superiore ad essi fini 
particolari ch’essi uomini si avevan proposti; dei quali 
lini ristretti, fatti mezzi per servire a fini piò ampi, 
gli ha sempre adoperati per conservare l’umana Ge- 
nerazione in questa terra. Imperocché vogliono gli 
uomini usar la libidine bestiale, e disperdere i loro 
parti, e ne fanno la castità de’ matrimoni onde sor¬ 
gono le Famiglie: vogliono i Padri esercitare smode¬ 
ratamente gli imperi paterni sopra i clienti, onde sor¬ 
gono le Città: vogliono gli ordini regnanti de’ Nobili 
abusare la jibertà signorile sopra i plebei, e vanno in 
servitù delle leggi, che fanno la Libertà popolare: 
vogliono i popoli liberi sciogliersi dal freno delle loro 
leggi, e vanno nella soggezione de’ Monarchi; vogliono 
i monarchi in tutti i vizi della dissolutezza, che li as¬ 
sicuri, invilire i loro sudditi, e li dispongono a sop¬ 
portare la schiavitù di Nazioni piò forti; vogliono le 


(1) Vico, Prima scienza nuova (e.diz. di G. Ferrari, Milano, 
1836, voi. IV), 1. I, cap. Il; 1. II, cap. 1 e 3; Seconda scienza 
nuova, Degniti!, 7, 8, 11, 13, 106, § Del metodo, pag. 161 (ediz. Fer¬ 
rari, voi. V); De universi juris uno principio et fine uno § 46. 










nazioni disperdere sè medesime, e vanno a salvare 
gli avanzi dentro le solitudini, donde qual fenice no¬ 
vellamente risorgano » (1). Nel qual passo è espressa, 
con copia di esempi eloquenti, l’idea di quel proce¬ 
dimento naturale che ha trovata la sua formula e 
spiegazione psicologica nella legge wundtiana della 
eterogenesi dei fini (2). La coincidenza è, per qualche 
riguardo, perfetta; partendo dalla base empirica delle 
sensazioni e delle passioni, delle utilità e necessità della 
vita, il movimento della vita umana, che è sulle pri 
me diretta a fini angusti e particolari, si rivolge poi 
a fini più ampi, universali e associatori, i quali emer¬ 
gono naturalmente, rebus ipsis dictantibns, dal pro¬ 
seguimento medesimo dei primi. Il Wundt ha, certo, 
sul Vico la superiorità, proveniente, come è naturale, 
dal maggior sviluppo di studi psicologici, di aver non 
solo data una forma scientifica all’ idea di quel pro¬ 
cedimento, ma, quel che più importa, di averlo stu¬ 
diato e descritto nella sua forma psicologica più ge¬ 
nerale, e di averne infine additato il fondamento nelle 
cosiddette leggi di relazione dello spirito. Ma d’altfa 
parte il Vico ha sul Wundt il vantaggio d’aver ben 
visto come sia impossibile parlare di una crescente 
elevazione umana che si attuerebbe in quel processo 
naturale, senza ammettere insieme che per esso si 
compie o si traduce in un atto un’ idea. E dinanzi al 
problema, non già del come un motivo nuovo esca 
da un fine proposto con motivo diverso, ma del come 
i fini fra di loro eterogenei crescendo gli uni su gli 
altri si compongano in un ordine che è di elevazione 
morale e quindi veramente di progresso, non sa tro¬ 
vare altra spiegazione del fatto che ricorrendo a una 
Divina Mente Legislatrice, cioè a una « Mente eterna 


(1) Vico, Seconda scienza nuova. Conclusione. 

(2) A quest,n, affinità (lei ponsioro del Vico con qnollo del 
Wundt accenna pnro il Cuoce, Critica, a. Ili, pag. 108. Cfr. dolio 
stesso A. La filosofia di <?. B. Vico, Bari, 1911. 
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6 infinita, cbe penetra tutto e presentiste tutto, la 
(piale per sua infinita bontà, in quanto appartiene a 
questo argomento, ciò che gli uomini e popoli partico¬ 
lari ordinano a’ particolari loro fini, per li quali princi¬ 
palmente proposti essi andrebbero a perdersi, ella, 
fuori e bene spesso contro ogni loro proposito, dispone 
a un fine universale; per lo quale, usando ella per 
mezzi quegli stessi particolari fini, li conserva » (1). 

Ora, questo concetto vicinano della — Prove- 
uenza divina —, che parrebbe introdurre un principio 
trascendente nella spiegazione dei fatti umani e ren¬ 
der quindi impossibile una applicazione scientifica del 
concetto di progresso, non può essere inteso al <li 
fuori di tutta quanta la dottrina del grande italiano 
e dello spirito che la informa. Non si può, cioè, am¬ 
mettere che la Provvidenza cristiana sia da inten¬ 
dere come una forza superiore ed esterna, alla vita 
degli uomini, sulla quale in modo arcano e per vie 
misteriose agirebbe: cioè questo concetto, oltre a ir¬ 
retirci in gravissime difficolta, sarebbe estraneo allo 
stesso pensiero del Vico (2). Bensì dobbiamo ammet- 
. tere che egli intendesse di affermare nel concetto di 
Provvidenza la necessaria azione di un elemento o 
fattore ideale, per cui il progresso diventa possibile. 
Se infatti « questo mondo di nazioni è stato certa¬ 
mente fatto dagli uomini », e se la guisa di tal na¬ 
scimento deve esser ritrovata « dentro le modificazioni 
della nostra medesima Mente umana » ; e se d’altra 
parte la Provvidenza trae gli uomini per vie tanto 
facili quanto sono i naturali costumi umani, e quindi 
sotto l’azione delle utilità e necessità della vita, a 
celebrare quel giusto onde si conserva l’Umana so¬ 
cietà, e a tradurre le passioni in virtù, bisogna con¬ 
venire che la Provvidenza non rappresenti in fondo 


(1) Vico, Primi scienza nuova, cap. IT, cpist. 1. 

(2) Cfr. Cantoni, Vico, Studi critici e comparativi , pag. 110 »gg. 
(Torino, 1857). 


8 . — Etica e pedagogia. 
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ni tro per il Vico clie l’azione beuefica, cioè direttiva 
e ordinatrice, che viene dispiegando la mente umana 
nel suo successivo e continuo riplas mamento del ma¬ 
teriale greggio che viene fornito dalla esperienza, 
epperò dalle utilità e necessità della vita, stimolataci 
di bisogni e di passioni (1). Egli vedeva bensì come 
naturalmente, crescendo l’un line sull’altro, l’uomo si 
vada incivilendo e moralizzando, ma in tale processo 
egli vedeva pure, e come cosa essenziale, la continua 
azione e rivelazione della mente; eppero quella serie 
gli pareva attuazione di un ordine e quel moto un 
progresso. Il Vico, nell’atto medesimo che riconosceva 
esser l’arbitrio umano il fabbro del mondo delle azioni, 
e scaturir dalle azioni, che i medesimi bisogni e de¬ 
sideri umani promuovono, nuovi impulsi e nuove forme 
di vita, sosteneva insieme che tale successione non 
può tradursi in un progresso, e non può quindi 
render possibili giudizi di valore, quando non si am¬ 
metta che in tale serie interviene un elemento non 
analiticamente contenuto in quello di volontà e di 
attività, l’elemento cioè da lui detto della Provvi¬ 
denza, che è la divina architetta del mondo delle 
nazioni. 

Ma l’architetto non è sostanzialmente diverso 
dall’operaio, bensì è 1’ operaio medesimo che attra¬ 
verso l’esperienza della sua opera si fa architetto. A 
ogni modo è evidente che il Vico esigeva, a legitti¬ 
mare pienamente l’uso del concetto di progresso, la 
sintesi dei due elementi dell’attività e dell’ idea, della 
volontà e della ragione. Quando uno dei due elementi 
non venga soddisfatto, come accade o nell’ intellet¬ 
tualismo meccanicista dello Spencer o nell’anti-intel- 
lettualismo voluntarista del Wundt, il concetto di 
progresso non ha possibilità di piena c adeguata ap- 


(1) Cfr. Cantoni, op. cil., pag. 132. 
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plicazione. Nell’ intellettualismo meccanicista il pro¬ 
gresso diventa evoluzione; cioè trapasso dell’ identico 
nell’ identico; nell’anti-intellettualismo wundtiano il 
progresso è bensì accrescimento di energia e produ¬ 
zione di fini, ma non attuazione di un disegno. Nel 
Vico infine mancherà bensì la formulazione e spiega¬ 
zione scientificamente psicologica della serie continua 
onde i fini eterogenei si allacciano tra loro; ci sarà 
pure, d’altra parte, un reliqnato di metafisica teolo¬ 
gica; ma vi è nell'insieme un’acuta e sicurissima vi¬ 
sione della necessaria sintesi che si deve compiere 
fra i due elementi dell’attività che muove e dell’idea 
che ordina, affinchè ai corsi della vita umana si possa 
applicare il concetto di progresso. 

La legge psicologica della eterogenesi dei fini me¬ 
glio del ritmo dialettico, e della evoluzione ci porge la 
base scientifica per la costruzione dell’ idea di pro¬ 
gresso; ma essa pure deve, a questo scopo, integrarsi 
con la considerazione di elementi razionalistici troppo 
trascurati. Ma per questo occorre una revisione dei 
dati fondamentali non solo della psicologia individuale 
e sociale, ma anche delle scienze fisiche. Il pensiero 
filosofico contemporaneo è proceduto in una separa¬ 
zione, per avventura, troppo recisa fra il principio 
dell’ intellettualismo geometrico e meccanicista su cui 
le scienze fisiche poggiano, e il principio dell’attività 
a cui si informano principalmente le scienze psicolo¬ 
giche. Oggi poi, nel baldanzoso svolgersi delle dot¬ 
trine prammatiste, contingentiste e scettiche, la sepa¬ 
razione pare si faccia ancora più acuta, e le scienze 
dello spirito col principio di attività che esse portano 
innanzi vengono contrapposte trionfalmente alle 
scienze della natura. 

Ma il dissidio non può durare; è uno il mondo, 
ed è uno l’uomo: la sintesi di attività e pensiero 
onde si spiega la vita morale è pur necessaria a spie- 
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gar la natura: l’unità del macrocosmo si ripresenta 
nell’unità del microcosmo. E quando appunto l’unita 
sia ricomposta, come è, per esempio, nella dottrina 
del Leibniz, apparirà il concetto di progresso come 
adeguatamente giustificato, e come esprimente nella 
maniera più organica e più efficace l’unità dinamica 
della vita, che è pensiero in esplicazione e attuazione 
continua. 









Etica e pedagogia. 01 


L’Etica, intesa come scienza dell’attività umana 
in quanto ò produttrice di uno special genere di va¬ 
lori, cioè dei valori morali, ha naturalmente, cioè 
logicamente, rapporti vari con le altre scienze, come 
l’Economia, la Politica, l’Estetica, la Pedagogia, che 
pure alla attività umana, in quanto sia teleologica- 
mente considerata, si riferiscano. Ma ben diversi sono 
i rapporti che essa ha con la Pedagogia da quelli che. 
la collegano con le altre scienze su indicate. 


I. 

In tutti i casi, però, occorre anzitutto determinar 
bene e porre con chiarezza i termini, fra i quali le 
relazioni si costituiscono. Al qual proposito mi par 
necessario di stabilire questo principio: i rapporti fra 
l’Etica e le altre scienze si possono scoprire quando 
si risponda alla domanda: sono i principii morali, dal¬ 
l’Etica determinati e giustificati, logicamente neces¬ 
sari per la trattazione e la risoluzione dei problemi 
propri delle altre scienze? Oppure questi non solosi 
possono, ma anche si debbono trattare e risolvere in- 


(1) Pubblicato per la prima volta in Bendiconli cieli’Isti¬ 
tuto lombardo, 1910, serie II, voi. 43. 




dipendentemente da quelli? Alla qual domanda non 
si può rispondere che subordinatamente a quest altra: 
esiste una relazione di necessaria dipendenza logica 
fra l’oggetto delle scienze su indicate e quello del¬ 
l’Etica? oppure l’uno è pensabile separatamente dal¬ 
l’altro? Poiché qui, si badi, siamo nel campo delle 
relazioni logiche fra i concetti, non delle relazioni 

deterministiche fra i fatti. 

Orbene, quanto all’Economia, intesa come scienza 

delle leggi della ricchezza, essa non solo non ha bi¬ 
sogno per costituirsi di poggiare sopra i principn 
dell’Etica, ma anzi ha bisogno di non lasciarsene m 
ninn modo dominare. La quale logica indipendenza 
è ammessa tanto da coloro, che arrivano Imo al punto 
di dedurre le leggi della scienza economica della 1 Ipo¬ 
tesi della esclusiva azione del movente edonistico (1), 
quanto da coloro che fondano la scienza sulla 'In¬ 
tesi « del dominio prevalente del tornaconto e sulla 
libera concorrenza » (2). Ma la asserita indipendenza 
logica o teoretica della Economia dall’ Etica non im¬ 
plica affatto la negazione di due altre proposizioni 
ugualmente vere ma di natura diversa dalla prima: 
la proposizione, cioè, che l’uomo economico ha pure, 
come uomo o come essere di ragione e di bberta, il 
dovere di seguir le norme della moralità dall liitioa 
formulate e giustificate; e la proposizione che, di tatto, 
la condotta moralmente buona e virtuosa esercita la 
sua efficacia nel conseguimento dei fini economici (à). 


(1) M. Pantaleoni, Principìi di economia pura. Firenze, Bar¬ 
bera 1894, pag. 9. Cfr., Pareto, Cours d’economie poi. 

(2) L. Cossa, Economia sociale 10 . (Milano, IIoopli 189S, 

1>ag ' (3)‘ Sulla efficacia economica del motivo morale e della con¬ 
dotta virtuosa parlano diffusamente tutti gli «cono.u st |clas 
in proposito, oltre il noto e interessante libro (lei 1 

trattati dello Schmot.ler, Principe» economie poM., tnidiu. 

frane, di Platon, ed. Giard et Bncre, 1905, voi. 1, pagg-‘ . 
del Wagner, Le* foudements de l’écon. polii,, trad. tre. di Polack, 
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Si deve, però osservare a proposito di queste duo 
proposizioni, che la prima appartiene propria niente 
ed esclusivamente all’Etica, essendo soltanto da essa 
dimostrata; e che la seconda appartiene bensì, come 
accertamento di una relazione causale del fatto eco¬ 
nomico, alla Economia, ma, in quanto rappresenta 
la condotta virtuosa come utile al conseguimento 
di fini economici, la spoglia del suo vero valor mo¬ 
rale per metterne in luce esclusivamente l’aspetto 
utilitario. 

Quanto alla Politica, la questione, come è ben 
noto, si presenta alquanto più complessa; e, certo, 
fu agitata nella storia con molta oscurità e impreci¬ 
sione di concetti. A me pare sia necessario stabilire 
anzitutto una distinzione a proposito del modo di in¬ 
tender la Politica come scienza. Se, infatti, per scienza 
politica o della politica si intende quella che ha per 
oggetto la condotta del governo, o, in genere, del¬ 
l’uomo politico, cioè dell’uomo appartenente allo Stato 
in quanto essa sia rivolta al fine, non già, come nel 
caso dell’uomo economico, della produzione della ric¬ 
chezza, ma della produzione dello Stato, epperò an¬ 
che del suo incremento intensivo ed espansivo, allora 
si può logicamente ritenere che anche qui, come nel 
caso dell’Economia, i principii dell’Etica non solo non 
sono necessari alla costituzione della scienza politica, 
ma anzi è necessario che non vi faccian valere la loro 
influenza; dovendosi soltanto osservare,analogamente 
a quanto si disse prima, che la indipendenza della 
scienza politica dall’Etica non importa nè che l’uomo 
politico non abbia, come nomo, il dovere della mo¬ 
ralità, nè che la condotta virtuosa non possa avere 
in certe circostanze efficacia più o men grande per 
il raggiungimento degli scopi politici, quali furono 


ed. Giard et Biière 1904, I, pagg. 1G9 178; del Màrshài.i., Pria 
oipfn (Vécon. polii., trad. fro. Saiivaike Joukdan, ediz. Giard et 
Brière 1900, cap. 6°, 0-7. 
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procedei) teinen Lo supposti, cessando però, essa con¬ 
dotta, in questo caso e iu questo riguardo, di aver 
veramente valore morale. 

Se, invece, si riconosca all’uomo politico, come 
tale e quindi al governo dello Stato e alla condotta 
tanto dell’uno che dell’altro un fine diverso da quello 
supposto della creazione e dell’ incremento dello Stato, 
e si attribuisca all’uomo politico un fine diciamo cosi, 
più elevato, (piale sarebbe « [nello di una educazione 
civile e morale della società politicamente organiz¬ 
zata, allora si comprende che la scienza della poli¬ 
tica cessa di avere la possibilità logica della indi- 
pendenza dall’ Etica (indipendenza che essa ha, nella 
prima ipotesi, in comune con l’Economia, alla quale, 
di fatto si assimila). Essa invece, iu tal caso, si ac¬ 
costa, per la natura del fine nella nuova ipotesi 
proposto all’attività dell’uomo politico, alla Peda¬ 
gogia, e partecipa quindi della medesima relazione 
logica che questa ha con l’Etica. Si poti'ebbe, in¬ 
somma, dire che. la scienza della politica può essere 
intesa o come Economia o come Pedagogia dell’atti¬ 
vità umana svolgentesi nello Stato; onde essa ha con 
l’Etica i rapporti che hanno, a seconda della inter¬ 
pretazione preferita, le due discipline indicate. E la 
ragione delle grandi e frequenti oscurità e confusioni 
che si son trascinate nelle secolari discussioni intorno 
ai rapporti fra l’Etica e la Politica va ricercata prin¬ 
cipalmente nel fatto di non avere preliminarmente 
indicato qual fosse il concetto della Politica, qual fosse, 
cioè, il fine dell’uomo politico in rapporto col quale 
la scienza doveva indagare l’attività e la condotta; 
oppure dal fatto che si trapassava facilmente e in¬ 
consciamente nella medesima discussione dalla inter¬ 
pretazione economica alla interpretazione pedagogica 
della politica, e viceversa; oppure anche dal fatto di 
aver scambiato la subordinazione pratica e moral¬ 
mente necessaria, che hanno tutte le forme della con¬ 
dotta umana, epperò anche la condotta politica, ri- 
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spetto alla logge morale, con la subordmazicme logica 
della scienza politica ai principii dell etica (I). 

Ed ecco che il problema si ripresenta a propo¬ 
sito dell’Estetica. Se questa si definisce come la scienza 
dell’attività umana in quanto è rivolta alla fruizione 
(gusto) o alla creazione (arte) di quella special classe 
di valori, che si raccolgono nel termine di Bellezza, si 
chiede se essa disciplina possa o debba costituirsi in¬ 
dipendentemente dai princìpi! dell’Etica. E non mi 
par dubbio che la risposta debba essere attenuai iva. 
Non vi è, infatti, rapporto logico necessario di su¬ 
bordinazione fra il concetto di valore estetico e que o 
di valor morale, in quanto quello non è una speci 
Coazione di questo, e ambedue sono fra loro dispa¬ 
rati (2). E d’altra parte, anche considerando il tatto 
empirico, si riconoscerà facilmente che ben diverso e 
il potere mentale onde si esercitano il gusto e 1 arte 
da quello onde si attua la moralità, essendo nell un 
caso in gioco la fantasia rappresentativa, espressiva 
e creatrice, nell’altro la volontà razionale e libera; e 
ben diverso il giudizio-sentimento di ammirazione, 
in cui e per cui il valore estetico si rivela, dal 


11) Vedasi a questo proposito come lo Janet, clic puro ha 

studiato in un’opera voluminosa e notissima ^“XTcanT 

politique ciane sei rapporti avee la morale, 2 v, oli. Palla, Aloan), 
le dottrine di molti pensatori antichi e moderni intorno ai ìap 
porti fra Etica e Politica, è oscuro e oscillante nel suo P~ ; 
e in che modo grossolano definisce ì rapporti detta Poiitioa coi 
altre scienze nell’art. Poi iti que pubblicato nel S 

vale de la politique par Maurice Block, Paris, Lorenz 18J4- -V' 1 
migliore per precisione scientifica è il concetto abbozzato dal 
Remusat nell’art. Morale politique del dizionario cit 

(21 È ormai di dominio cornimela dottrina di B. Cuoce, il quale 
concepisce l’estetica corno nettamente distinta tanto dall etica ( 
dall’economia quanto anche datta ìogica, perchè le d»p gg ^ 
una forma dell’attività teoretica detto spirito, la forma intuiti va, 
"a quale à ben distinta dalla forma intellettiva d^a medesima 
attività; così come ambedue sono nettamente distinte dalle fona ■, 
economica ed etica, detta attività pratica (Cfr. Estetica, tuona 
4 vn, e § xv). 
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giudizio-sentimento di approvazioni:, in cui si rivela 
il valore morale. Tutto questo, naturalmente, e 
ben si comprende, non implica nò che l’uomo di 
gusto o l’artista non abbia, come uomo, il dovere 
della rettitudine e della onestà; nè che, di fatto, la 
fruizione o il gusto della bellezza, e la creazione del¬ 
l’opera d’arte non esercitino, come fatti di intonsa 
vita spirituale, la loro azione sulla coscienza e con¬ 
dotta morale; nè che, viceversa, questa non eserciti la 
sua possente azione tanto sui gusto quanto sulla crea¬ 
zione artistica. Ma anche qui — e sia lecito insistervi 
per la terza volta — trattasi di proposizioni che ap¬ 
partengono l’una interamente all’Etica, i cui prin- 
cipii estendono la propria autorità imperativa su tutte 
le forme della attività umana, in quanto sia razio¬ 
nale e libera, e l’altra alla psicologia del fatto este¬ 
tico, delle sue condizioni determinanti e de’ suoi effetti. 
E ciò che è lecito e necessario di rivendicare e affer¬ 
mare è la possibilità logica di una scienza estetica 
indipendente da ogni principio etico, in quanto essa 
si rivolge a un oggetto avente propria e distinta 
realtà e fisionomia, che è poi l’attività fantastica 
entrante in rapporto con quei valori sui-generis , che 
costituiscono la bellezza. 


II. 

La questione, invece, si presenta ben diversa- 
mente a proposito della Pedagogia. Questa, infatti, 
dove intendersi come la scienza dell’attività umana 
in quanto è rivolta alla educazione dello spirito nella 
totalità delle sue funzioni e de’ suoi poteri, la quale 
opera educativa, poi, non può svolgersi e arrivare al 
suo compimento che con la concentrazione sua sulla 
volontà, come potere centrale direttivo. Orbene, qui 
si vede in modo evidentissimo come non si possa co- 
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sti llino ausi scienza di questo genere senza la previa 
cognizione di quei priueipii olio l’litica stabilisce a 
proposito dello spirito medesimo, in quanto esso e sot¬ 
toposto, nella sua essenza e nella sua esplicazione vo¬ 
lontaria, a una legge suprema. Il concetto della con¬ 
dotta, secondo cui l’uomo in formazione deve esser 
portato al pieno dominio ed esercizio delle proprie 
forze, non può formarsi indipendentemente da quello 
della legge suprema, secondo cui quelle medesime forze 
devono essere esercitate e svolte. Mentre l’iveonoiuia, 
la Politica, l’Estetica studiano l’attività umana in 
rapporto a fini determinati e sotto un aspetto spe¬ 
ciale, cioè in quanto essa si esprima nella produzione 
della ricchezza o nella produzione della potenza poli¬ 
tica o della bellezza artistica, la Pedagogia studia l’at¬ 
tività umana in rapporto al fine dello sviluppo com¬ 
plessivo e totale delle potenze spirituali ; e per questo 
riguardo essa ha con l’Etica dei rapporti di dipendenza 
logica e reale che non hanno le altre scienze indicate. 

D’altra parte è anche da notare che ben diversi 
sono i poteri mentali che di fatto entrano in giuoco 
nella esplicazione delle varie specie di attività. Lad¬ 
dove, infatti, l’attività economica e la politica, in 
quanto questa sia economicamente — come dicem¬ 
mo — considerata, si esplicano per l’azione dell ar¬ 
bitrio governato dall’ intelletto calcolatore, e la atti¬ 
vità estetica si esplica per mezzo del gusto e della 
fantasia creatrice, l’attività pedagogica invece si 
esplica essenzialmente per mezzo della volontà , come 
potere capace di porsi, al di sopra di ogni altra, una 
norma razionale di validità universale, epperò sot¬ 
tratta alle condizioni e variazioni della esperienza, 
del sentimento, del gusto, del calcolo. In altre parole 
si potrebbe anche dire: laddove l 'homo oeconomicus o 
Vliomo aestheticus, in quanto tali, prescindono nello 
sviluppo della loro attività e nel conseguimento dei 
loro fini dalla conoscenza dei principii e dei fini mo¬ 
rali, e se accade che se ne preoccupino, questo è per 
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la loro qualità ili uomini, cioè ili esseri ragione¬ 
voli e liberi, non per le loro qualità ili energie eco¬ 
nomiche o estetiche, cioè ili esseri aventi bisogni em¬ 
pirici e intelligenza calcolatrice, oppur forniti di gusto 
e di fantasia, — Vliomo paedagogicus, o l’educatore, 
non può, per la sua medesima natura di pedagogo, 
prescindere dalla conoscenza della legge morale. 

R nella realtà storica accade, che laddove la 
produzione della ricchezza o la fondazione della 
potenza politica o la creazione della bellezza arti¬ 
stica avvengono o sono avvenute talvolta pur col 
pieno disconoscimento dei principii morali o in per¬ 
fetta indipendenza da essi; l’opera educativa, anche 
intesa in senso strettamente intellettuale, cioè come 
istruzione, non ha mai conseguito risultati alti e 
degni nella assenza completa di un qualche concetto 
morale direttivo. I grandi educatori di cui la storia 
ci parla, da Vittorino Bambaldoni al Pestalozzi e 
all’Aporti, non saranno stati filosofi della morale, 
ma certo partivano nell’opera loro da un qualche 
concetto piit o meno profondamente e acutamente 
indagato intorno alla legge morale della condotta; 
nè può contestarsi che, qualora una piena e lumi¬ 
nosa consapevolezza scientifica dei principii etici 
avesse accompagnata la loro opera educativa, que¬ 
sta ne avrebbe avuto vantaggio, almeno di chia¬ 
rezza e di precisione. Nè può, infine, negarsi che 
la stessa opera puramente istruttiva o informativa 
del maestro, la quale parrebbe sulle prime indipen¬ 
dente da ogni cognizione di principii etici, si svolge, 
in assenza di questa, per vie forse fiorite e ridenti, 
ma tortuose e infeconde. Non solo, secondo un detto 
volgare, non si deve scompagnare l’istruzione della 
mente dalla educazione della volontà e del carattere, 
nel che si afferma propriamente una esigenza etica, 
la quale vuole non tanto il coordinamento quanto, 
piuttosto, la subordinazione dell’opera istruttiva alla 
educativa; ma anche, nella realtà psicologica, non si 





— 125 — 


può istruire veramente, cioè con piena coscienza, del¬ 
l’opera che si compie e con efficàcia e serietà di ri¬ 
sultati, quando manchi nel maestro non pur la co¬ 
scienza, ma la conoscenza dei principii morali, in uomo 
dei quali l’istruzione medesima si compie e acquista 
pieno valore, e quando manchi nel discepolo il seus 
di un dovere da compiere nell’atto di acquisizione della 
cultura mentale. Se è una esigenza morale quella 
d’educare istruendo, è poi una condizione di tatto 
questa che soltanto educando si può efficacemente 

Si può dire, adunque, riassumendo, che vi è una 
dipendenza logica del concetto di Pedagogia da quello 
di Etica, una dipendenza morale dell opeia pedago 
gica dalla condotta e dalla coscienza etica, una di¬ 
pendenza, infine, reale, cioè psicologica e storica, 
delle facoltà e dei processi per cui il fatto P^agug 1 ®^ 
si svolge dalle facoltà e dai processi per cui si svolge 

il fatto morale. 


III. 


Ma a questo punto occorre precisare o dei imi- 
bare con la massima possibile esattezza fin dove tale 
dipendenza arrivi, o Juali siano i fatti o gli elementi 
nuovi che possono meglio definirla. 

Sotto l’aspetto logico la dipendenza dei due «oi ' 
cetti può essere intesa come riduzione completa del¬ 
l’uno all’altro o come semplice subordinazione. Ma 
poiché di riduzione non si può parlare, sl g“^*ndo 
essa annullamento logico della scienza pedag g > 
essendo quindi, in contrasto con la realtà po-i 
tiva della pedagogia e del fatto educativo, è evulen c 

!*a\T traila qifi Tli semplice 8 ubordn.a = , ep- 

però dell’ intervento di nuovi elementi a costitu ie 
il concetto della scienza pedagogica. I quali a me 
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pare siano dati essenzialmente da questi due fatti: 
il processo di sviluppo delle potenze spirituali nel¬ 
l’educando, il rapporto psicologico-sociale fra edu¬ 
cando ed educatore,' epperò fra lo stato mentale del 
primo e quello del gruppo sociale a cui il secondo 
appartiene. 

Infatti il concetto di educazione implica in sé, 
oltre che quello di norma morale, quello di una di¬ 
versità di costituzione fra i due termini della rela¬ 
zione, nel senso che l’uno si riferisce a un soggetto 
in via di formazione spirituale, l’altro a un soggetto 
spiritualmente formato: l’uno riguarda un individuo, 
su cui si possono esercitare azioni molteplici, l’altro 
riguarda un individuo, che è principalmente sotto 
l’azione dell’ambiente sociale. Da tutto questo logi¬ 
camente deriva che, a costituire la scienza pedago¬ 
gica, occorre bensì aver presente come principio fon- 
diamentale e informatore quello posto dall’etica, ma 
che essa deve, d’altra parte, fondarsi in parte sulla 
psicologia dello spirito in via di sviluppo, in parte 
sulla conoscenza scientifica della società ambiente 
considerata nella sua formazione storica e nella sua 
costituzione psicologica. 

Sotto l’aspetto della realtà positiva, la dipendenza 
del fatto pedagogico dal fatto etico non è esclusiva; 
perchè anzi, a costituire il primo e a farlo essere in 
tutta la floridezza della sua esplicazione concorrono 
fattori, energie e motivi che provengono parte dal¬ 
l’educando, dalle sue attitudini, da’ suoi bisogni, dai 
suoi fini, parte, attraverso l’educatore, dalla società, 
dalla sua costituzione economica, dalla sua cultura 
spirituale, dalle sue tendenze più diffuse. E vero, come 
ho detto innanzi, che l’opera educativa non può con¬ 
seguire alti e cospicui risultati quando non sia illu¬ 
minata e quasi pervasa dalla luce di principii etici 
direttivi, ma è del pari vero, che questa azione, quando 
fosse esclusiva, determinerebbe mia educazione mo¬ 
notona e grigia, piuttosto deprimente che esaltante 



dello spirito, o per questo solo latto incompleta o 
imperfetta. La storia di molte iniziative e opere pe¬ 
dagogiche, quali quelle dei Puritani o dei Porto-Eea- 
listi, dominate in modo esclusivo dal pensiero etico, 
è lì a provare come i risultati fossero monchi, scarsi, 
parziali, per quanto sotto qualche altro rispetto buoni 
e ragguardevoli per profondità e robustezza di diret¬ 
tiva imposta agli spiriti. D’altra parte una educa¬ 
zione dominata, bensì, in modo fondamcnt&le dal mo¬ 
tivo etico, ma aperta convenientemente a. tutte le 
azioni benefiche della esperienza e della vita empi¬ 
rica individuale e sociale, acquista una gran varietà 
di forme e di espressioni, eccita e promuove lo svol¬ 
gimento di tutte le energie spirituali, anche delle piu 
riposte e insospettate, imprime a tutta la vita dello 
spirito una morbidezza e una plasticità tali per cui 
diventano possibili le più ampie e rigogliose mani¬ 
festazioni. . 

Sotto l’aspetto ideale, poi, la subordinazione del- 
l’ideale pedagogico all’ ideale etico non può, certo, 
significare identificazione dell’uno con l’altro. Già, 
intanto, l’ideale etico non può mai, in nessun caso, 
intendersi come un termine fisso e perfetto, esteriore 
allo spirito e al suo conato, che si debba afferrare o 
conquistare, come un vessillo in una pugna. Esso e 
piuttosto l’ideale di una norma, secondo cui la vita 
dello spirito, e per essenza la volontà, deve svolgersi, 
di un atteggiamento da assumere, di un indirizzo da 
seguire, di un ordine spirituale o interiore da attuale 
nella esplicazione di sò. Esso, pertanto, indica piivt- 
tosto una forma che un contenuto : una forma che 
può assumere un variissiino contenuto a.seconda delle 
circostanze empiriche in cui esso è chiamato ad at¬ 
tuarsi, a seconda della natura propria delle forze che 
sono in gioco, delle leggi naturali secondo cui queste 
operano nei loro rapporti, degli effetti che esse pos¬ 
sono conseguire, epperò dei fini verso cui possono es¬ 
sere rivolte. L’ideale etico può, quindi, rivestire e m- 
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formare di sè qualunque altro line della condotta, il 
pedagogico, l’economico, il politico. Ma laddove fra 
l’ideale etico e il fine economico non vi è necessaria 
dipendenza, essendoché l’attività e la vita economica, 
come tale, non rientra nel dominio della moralità, la 
dipendenza dell’ ideale pedagogico dall’etico è neces¬ 
saria intrinseca essenziale, perchè l’attività pedago¬ 
gica o l ’homo paedagogicus non si posson pensare se¬ 
paratamente dai concetti dell’etica. Ma il rapporto, 
come accennavo, è puramente formale : l’ideale etico 
dà e deve dare la norma fondamentale dell’ ideale e 
della condotta pedagogica, in quanto questa non può 
non essere informata ai principii superiori della, ret¬ 
titudine e della personalità; ma non dà nulla di più di 
una tal norma. Il contenuto dell’ ideale pedagogico è, 
come richiede la natura dei termini, fra i quali la vita 
pedagogica si svolge, di provenienza ben diversa. In¬ 
fatti, siccome il fatto dell’ educazione, pur essendo 
caratteristico ed esclusivo dell’umanità, sorge però in 
determinate circostanze di tempo, di luogo, di cul¬ 
tura spirituale, dalle quali resta variamente influen¬ 
zata, cioè riempita e diretta, l’attività stessa dell’edu¬ 
catore e dell’educando, ne viene che il termine finale 
a cui essa attività si rivolge può, pur seguendo la 
norma formale della moralità, costituirsi ben varia¬ 
mente. Mentre non si giustifica, come l’ideale etico 
possa esser diverso da società a società, da grado a 
grado di vita civile, essendo esso da per tutto e per 
tutti l’ideale della rettitudine e della personalità, si 
giustifica benissimo come possa variare infinitamente, 
a seconda delle circostanze, l’ideale pedagogico. Non 
solo di età in età, dalPuna all’altra costituzione so¬ 
ciale, ma anche da gruppo a gruppo, da classe a 
classe, da famiglia a famiglia è legittimo e giusto 
che varii l’ideale pedagogico. 

Si badi che noi qui abbiam di mira sempre non il 
fatto, ma l’aspetto morale della questione: cioè credia¬ 
mo di poter sostenere elio, anche in linea ideale, non 



vi è nessuna difficoltà ad ammettere che l’ideale peda¬ 
gogico possa esser diverso e mutevole a seconda delle 
circostanze empiriche, pur rimanendo ferma e univer¬ 
sale la forma etica, entro la quale quel contenuto si 
adagia. Non solo si comprende, ma anche si giustifica 
perfettamente il fatto che P ideale pedagogico delle 
società antiche di Atene e di Roma fosse profonda¬ 
mente diverso da quello delle società feudali e chie¬ 
sastiche, e P ideale pedagogico delle classi militari 
dominatrici da quello deile classi sociali dominale, o 
P ideale pedagogico della società moderna da quello 
eventuale di una società futura. Non solo si com¬ 
prende, ma anche si giustifica che P ideale pedago¬ 
gico accentui qui il lato estetico, colà il lato econo¬ 
mico e tecnico, ora gli elementi religiosi ora quelli 
propriamente politici. Da tutto questo però non de¬ 
riva di necessità la conseguenza che gli ideali peda¬ 
gogici siano, perchè giustificati nella loro varietà, 
giustificati pure ciascuno nel proprio valore morale, 
perchè, anzi, come abbiamo detto, la norma suprema 
e direttiva dell’ ideale pedagogico deve esser dato 
dalla moralità, che ne costituisce la forma; e per 
questo riguardo ci può esser naturalmente varietà 
di valore etico negli ideali pedagogici delle diverse 
età e società. Altro, insomma, è dire: legittima è la 
variazione del contenuto dell’ideale pedagogico; altro 
è dire: moralmente valido è qualunque ideale peda¬ 
gogico. 

" D’altra parte si deve anche osservare che, se la 
moralità è la forma, lo spirito animatore, la norma 
direttiva dell’educazione, essa però non è tutto. Ed è 
un grave errore dottrinale, da cui in pratica posson 
derivare gravi conseguenze, quello di volere, per ecces¬ 
siva preoccupazione moralizzatrice, non vedere altra 
mira all’opera educatrice che quella della rettitudine 
della volontà. È un errore, da cui proviene l’impo¬ 
verimento dell’opera educativa, l’inaridimento delle 
facoltà più vivaci e brillanti dello spirito, la possi¬ 
ti. — Etica e pedagogia. 
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bilità iufiue di possenti e violento reazioni sentimen¬ 
tali e intellettuali, da cui la stessa causa della mo¬ 
ralità può correr serio pericolo. Allo stesso modo e 
un altro orave errore, assai frequente, pur troppo, 
nella età nostra, quello di proporsi con l’educazione 
il sempre più perfetto adattamento alle condizioni 
empiriche, ai bisogni reali, alle tendenze più generali 
della società, quello cioè della educazione professio¬ 
nale e tecnica, senza riguardo o senza sufficiente ri¬ 
guardo al principio informatore di essa, ohe non può che 
essere quello della rettitudine costante del volere 1). 

Ecco, dunque, fissati i criteri, in base ai quali e 
possibile e necessario giudicare dell’ideale pedago¬ 
gico: per una parte, un criterio formale , dato dalla 
norma etica suprema della rettitudine e della perso¬ 
nalità, secondo cui ogni e qualunque ideale pedago¬ 
gico deve costituirsi e da cui soltanto esso deriva la 
sua autorità imperativa; per altra parte, un criterio 
realistico, dato da due ordini di fatti, cioè dalla na¬ 
tura e dai bisogni del soggetto educando, dalla na¬ 
tura e dai bisogni dell’educatore, il quale è a sua 
volta interprete dei bisogni e delle tendenze della 
società cui egli e l’educando appartengono. E restano, 
quindi, insieme determinati i rapporti della 1 edago- 
o-ia con l’Etica e con altre scienze. Dell Etica la Pe¬ 
dagogia è, per essenza, una derivazione e una appli¬ 
cazione, mentre non ne sono derivazioni, come fio 
spiegato, nè la Economia, nè la Estetica, nè la 1 o- 
litica intesa in senso, diremo così, economico; ma poi 
per la natura medesima dell’ Ideale pedagogico, che 
la scienza deve determinare e in rapporto col quale 


(1) Como esempio <li una avveduta distinzione dell’ ideale 
etico dal pedagogico, e insieme di una necessaria subordmazion ■ 

s rssi5 » u» “parisi? 

mieolonia e della morale, trad. ital. edit. Paravia, 1918. Meno co 
sci Olite è la distinzione e la subordinazione nell altro volume, 
deTreato bollissi mo, di A. Lecite, TSéducaUon morale rat,ornile. 
Paris, Hacliette 1909. 
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deve pure determinare nelle sue leggi generali la con¬ 
dotta, la Pedagogia poggia essenzialmente sopra due 
scienze: la psicologia dello sviluppo umano, e la so¬ 
ciologia storica. Le tre specie di dati, gli etici, i psi¬ 
cologici e i sociologici devono poi esser non solo te¬ 
nuti presenti insieme, ma nell’ordine indicato, cioè 
di subordinazione dei due ultimi ai primi ; come d’altra 
parte non deve la preminenza di questi determinare 
l’esclusione di quelli. 


IV. 


Un’ultima osservazione a proposito della Politica. 
Se questa si intenda come scienza dell’attività gover¬ 
nativa in quanto sia rivolta, non al fine empirico della 
produzione e dell’ incremento estensivo e intensivo 
dello Stato, ma a quello ideale della educazione mo¬ 
vale e civile della società, essa non pure è una deri¬ 
vazione dell’Etica, cioè deve all’Etica attingere la 
conoscenza dei priucipii supremi della condotta, ma 
anche è una derivazione della Pedagogia o, forse me¬ 
glio, è una forma speciale di questa. Certo che nella 
Politica largamente intesa entrano o, meglio, da essa, 
primitivamente qscura indeterminata caotica, si sono, 
in corrispondenza col processo storico di sviluppo 
dello Stato, delle classi, della tecnica, della cultura, 
della ricchezza, differenziate molte particolari scienze, 
quali il Diritto amministrativo e il Costituzionale, la 
Scienza delle finanze, la Demografia statistica ecc., ma 
rimane sempre un nucleo centrale che è dato dalla 
condotta medesima dell’uomo politico in quanto è ri¬ 
volta al fine indicato della elevazione morale e ci¬ 
vile della società. Ora è da vedere se di una tal con¬ 
dotta (abbracciante evidentemente la formazione e la 
vita dei partiti, le varie forme e indirizzi di gover¬ 
no, ecc.), si possa fare una scienza; e qualora una 
scienza sia possibile, su clic cosa debba fondarsi 
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Ohe una tale scienza sia possibile non credo si 
possa negare, sebbene, indubbiamente, essa presenti 
difficoltà gravissime per la natura medesima del suo 
oggetto, che è di una grande mobilità di forme, di 
atteggiamenti, di sviluppi e ricchissimo di sorprese 
anche per il più avveduto e profondo osservatore; 
ad ogni modo, è certo che, se per un lato la scienza 
politica deve partire dalla conoscenza dei principii 
morali, devo per un altro lato fondarsi su la demo- 
psicologia, che può porgerle la conoscenza generale 
dei processi spirituali secondo cui idee, sentimenti, 
volizioni si trasmettono e si diffondono, si indeboli¬ 
scono o si rafforzano, si concentrano o esplodono 
nella società, e sulla sociologia storica, che può darle 
la conoscenza esatta delle variazioni subite dalla or¬ 
ganizzazione sociale e politica in rapporto alla attuar 
zione della legge morale. La politica, così intesa, è, 
adunque, una pedagogia in grande o, meglio, una 
pedagogia sociale, così come l’uomo politico è un 
educatore delle masse. E anche qui, come nel caso 
della pedagogia propriamente detta, è da distinguere 
nell’ Ideale politico l’aspetto formale, che è dato dai 
principii dell’Etica e che si esprime nel concetto del¬ 
l’educazione morale del popolo, dall’aspetto realistico, 
che ò dato da quel complesso mutevole di esigenze, 
le quali risultano dal momento storico e dal grado di 
evoluzione civile in cui il popolo medesimo si trova, 
e che devono rientrare, come la materia pittoresca e 
vivace di un gran quadro, entro la cornice sobria e 
austera, dei principii morali. 

L’Etica rimane, adunque, la scienza propriamente 
fondamentale per la costruzione di quelle altre disci¬ 
pline, come la pedagogia del governo scolastico e la 
pedagogia del governo politico, che all’attività umana, 
in quanto sia volontaria o razionale, si riferiscono, e 
hanno per oggetto la determinazione di un fine ideale, 
che è la educazione progressiva dello spirito umano. 




Ideale etico e ideale pedagogico. (1) 


Non solo la coscienza comune e volgare, la quale 
accoglie e adopera nell’uso teoretico e nell’uso pra¬ 
tico concetti disparati, che in un medesimo sistema 
si associano, si intrecciano e si sostituiscono, ma an¬ 
che la coscienza riflessa e filosofica, la quale è per 
sua essenza guidata dal proposito di sottoporre ad 
analisi e a critica i concetti e le proposizioni del sa¬ 
pere e del fare comuni, e di comporli, se sia possi¬ 
bile, in un tutto organico e coerente, mi pare che 
non abbiano mai raccolta, come converrebbe, l’atten¬ 
zione sull’analisi del rapporto che lega la vita morale 
con l’educazione. O, poiché la mia affermazione può 
parere audace e in parte contraria al vero, più pre¬ 
cisamente dirò: per quanto siasi da molti e da grandi 
pensatori discorso più volte e a lungo, e in senso di¬ 
verso, delle relazioni intercorrenti fra la moralità, la 
legge morale, la virtù, il carattere morale da una parte, 
e l’educazione della volontà, del sentimento, dell’in¬ 
telligenza dall’altra, non si è, panni, arrivati a deter¬ 
minare la natura e i limiti di quel rapporto, cos che 
rimanga per un lato ben chiarita la specie di con¬ 
nessione della morale con l’educazione, e per un altro 
ben salvaguardata l’indipendenza dell’una e dell’altra. 
La tendenza più comune ai pensatori è di concepire 
il rapporto come una diretta e'piena dipendenza del¬ 


ti) Pubblicato per la prima volta in Atti della Società italiana 
per il progresso delle scienee, VP riunione. Genova,, ottobre 1912. 
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l’educazione dalla morale, o meglio, di far coincidere 
completamente l’ideale pedagogico con l’ideale etico, 
c di esaurir ciucilo in questo; ma anche non è raro il 
caso di pensatori, che concepiscono il rapporto in modo 
tale da far pensare a una parziale o laterale o acci¬ 
dentale dipendenza dell’ideale pedagogico dall’etico. 

Da Platone, il quale ci dà nella Repubblica un 
trattato di politica, di morale e di pedagogia a un 
tempo, in cui l’azione educativa si identifica con 
quella etica e questa con la politica, e venendo tino 
a Kant, che chiaramente pone come line dell’opera 
pedagogica la formazione del carattere morale (1), e 
lino all’Herbart che, sotto l’influenza kantiana, oscilla 
fra il concetto di moralità come fine unico e quello 
di moralità come fine supremo dell’opera educativa (2), 


(1) « Il fine ultimo dell’educazione è la formazione del ca¬ 
rattere ». Kant, Pedagogia , (trad. it. Poloni, Società ed. D. Ah- 

° (2') « La virtù: questa parola indica tutto lo scopo della 

pedagogia». Hkrbart, Oeuvres pédag. (tr. fr. Pinloche, editore 
Lilla 1894) pag. 36. « Io sono convinto che quel modo di vedere 
che inette la moralità al di sopra di tutto è bensì il punto di 
vista essenziale dell’educazione, ma che non è il punto di vista 
unico, nè quello che abbraccia tutto ». Heebart, op. eit. pag. *>■ 

< Si può riassumere il solo e unico fine dell educazione in questa 
nozione: la moralità.... La moralità, come scopo supremo del¬ 
l’uomo e per conseguenza dell’educazione, è universalmente nco- 
n òse iuta ». Herbart, op. db. pag. 385. Si noti la oscillazione fra 
«fine unico » e « fine supremo ». Cfr. Mauxion, L’éducatwn par 
l’instruetion (Paris, 1906) pag 88: «Cosi, dunque, l’ideazione 
importa seco un fine supremo, la moralità.... e un fine secondario, 
lo sviluppo dell’ interesse molteplice..., non e difficile dimostrare 
che il fine secondario rientra in fondo nel fine superiore, e che 
la moralità deve essere lo scopo unico dell educazione » L. bo- 
KLER, La pédagogie de Herbart (Paris, Haohette, 190o) pag. lo9. 
« Le considerazioni pratiche o la via induttiva conducono, dun¬ 
que ad ammettere due scopi del tutto differenti dell educazione. 
Peneigia del carattere e l’interesse molteplice.... Resterà dunque 
per l’educazione, malgrado le diversità delle preoccupazioni, uno 
scopo unico, la virtù». Cfr. anche pag 296 e sgg. Cfir. Crepauo, 
La pedagogia di F. Herbart » (1909) pagg. 63-64, 182-184, 291-2. 
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si trova bensì attenuata una intima relazione, ma uon 
veramente obiarita la natura e delimitazione dei due 
conectti (ideale morale, ideale educativo) e delle sfere 
d’azione corrispondenti. Se, infatti, la formazione del 
carattere o la moralità è il fine, non unico, come dice 
in qualclie luogo l’Herbart, ma ultimo e supremo 
dell’educazione, in che rapporto starà esso con gli 
altri possibili fini? Dovrà esser presente a ciascuno 
di essi o trovarsi come al termine del processo edu¬ 
cativo? 13 nel primo caso, come possono sovrapporsi 
e comporsi in unità o in sistema il fine supremo coi 
subordinati, e questi fra loro? B nel secondo, come 
può concepirsi l’azione direttiva e dominatrice sui fini 
precedenti e subordinati? (1). In ogni caso, si potrà 
parlare di un fine propriamente pedagogico distinto 
dall’etico? Se sì, in che cosa esso consisterà? (2). Se 
no, quale fisionomia viene ad avere la pedagogia in 
rapporto con l’etica? E siccome, in verità, la esi¬ 
stenza e possibilità di un fine propriamente pedago¬ 
gico distinto dall’etico è negata da qualche autore¬ 
volissima scuola filosofica, e il fine etico a sua volta 
è identificato col fine comune di tutta quanta la vita 
spirituale, si può chiedere se ancora abbiano una ra¬ 


ti) Il De Dominicis (Linee di pedagogia elementare, 1910,1, 
cap. II) scrive: « La linai ita etica è quindi sovrana finalità peda¬ 
gogica.... Ma è la finalità etica, la finalità morale, tutta la fina¬ 
lità educativa? No ». E dopo d’aver indicati quattro altri fini, 
conclude: « Sono queste le finalità educative, in ordine alla so¬ 
cietà, intimamente connesse fra loro e formanti un tutto orga¬ 
nico ». Come? Perchè? Mistero! 

(2) Il Cai.ò (Fatti e problemi del mondo educativo, pag. 7, 
Pavia, Mattei Speroni, 1911) chiarendo opportunamente, sulla 
scorta del Barth, un pensiero fondamentale dell’Herbart, distin¬ 
gue nella educazione un « fine ultimo, mediato, la formazione 
del carattere morale, della persona » e e un fine prossimo e im¬ 
mediato », cioè lo svolgimento dell’ interesse molteplice e armo¬ 
nico; e soggiunge che, poiché questo fine, o questi fini, sono 
* mezzi ai fini che son stimati degni di essere -conseguiti corno 
costitutivi della personalità umana », la pedagogia pnè dirsi * la 
scienza di quei mezzi, o non di questi fini ». 
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gione d’essere nou pure la pedagogia, ma anche l’etica 
al di fuori della cosiddetta filosofia dello spirito (1). 
infatti lo Hegel ha scritto bensì di logica, di filosofia 
del diritto, di filosofia della storia, di filosofia della 
religione, ma non ha lasciato un vero trattato nè di 
pedagogia nè di morale, avendo fatta rientrare e l’una 
e l’altra nella sua visione filosofica generale ; e i suoi 
moderni discepoli parlan bensì di spesso di educa¬ 
zione e di morale, ma in fondo negan la scienza tanto 
dell’una che dell’altra, accontentandosi della unità 
dello spirito, della formazione dello spirito, della filo¬ 
sofia dello spirito, dell’ idea dello spirito, e di altre 
simili tautologie. 

D’altra parte si deve anche osservare, che da 
Quintiliano, il quale, preoccupato essenzialmente di 
formare l’oratore, non accenna che in via secondaria 
alla educazione morale e al suo posto nel piano ge¬ 
nerale educativo, venendo fino al Locke, il quale, 
mentre concepisce l’opera pedagogica come essenzial¬ 
mente rivolta alla formazione del gentiluomo, lascia 
in una certa indeterminatezza scientifica di concetti 
tutto quanto si riferisce all’educazione morale e al 
suo fine, e fino al Eousseau, che coinvolge in un solo 
magnifico impeto rivoluzionario e solleva in un ampio 
vortice di discussione tutti i lati e problemi della edu¬ 
cazione, senza propriamente sottoporne alcuno a una 
analisi lucida e definitiva, e fino allo Spencer che, 


(1) « A lue pare elio la pedagogia, se è la scienza della for¬ 
mazione dello spirito, coincida puntualmente con la scienza o 
filosofia dello spirito». Gentile, Scuola e filosofia, pag 26 (ed. 
Sandron); «nella domanda: qual’è il fine dell’educaziono ? è già 
implicita la risposta: la formazione dello spirito tende all’attua¬ 
zione dell’ idea dello spirito » id. pag. 34. E il Lombaebo Ra¬ 
dice (Il concetto dell’educas., ed. Sandron): « Educarsi vuol dire 
guardare al proprio passato e superarlo, sforzandosi a esistere di 
più, cioè a uscire sempre più dal nulla della vita puramente 
animale, o puramente individuale » pag. 14 ; « Il fine dell’educa¬ 
zione è il superamento dello individuale» pag. 33. 
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appianando sul medesimo livello l’educazione tìsica, 
l’intellettuale e la morale, è lungi dall’indagare se 
a t ì sia o fin dove si estenda nell’opera educativa una 
prevalenza del principio morale, — si ha un’altra schie¬ 
ra di pensatori che ora intravvedono, ora accennano, 
ora, e più frequentemente, avvolgono nelle nebbie 
dei preconcetti e delle estranee considerazioni i rap¬ 
porti che corrono fra l’ideale proprio della vita mo¬ 
rale e quello della azione pedagogica in genere. 

Ma questo che può sulle prime sembrare un 
problema di interesse puramente speculativo e riser¬ 
vato, di conseguenza, alle dotte, e anche, se volete, 
accademiche e fredde disquisizioni, è in realtà, quando 
sia presentato in altra forma, di grande, anzi vitale, 
interesse pratico e presentaneo. Basti infatti pensare 
alle vari*- correnti di opinione che nella coscienza 
pubblica moderna si agitano a proposito di sistemi 
e di indirizzi educativi. Educazione formale o tecnica, 
confessionale o laica, nazionalistica o umanitaria, pub¬ 
blica o privata? Ecco tanti problemi che tengon di¬ 
visi gli animi accendendo discussioni vivacissime ed 
esercitando notevoli influenze nei parlamenti, nelle 
assemblee popolari, nel giornalismo, nelle scuole; ma 
problemi, che si riconducono poi in ultima analisi a 
quello fondamentale della determinazione dell’ideale 
pedagogico e del suo rapporto con l’ideale etico e 
col principio supremo direttivo della volontà e della 
condotta. 


I. 


Quando noi, proponendoci di considerare la vita 
morale nella sua genuina forma e nella sua vera e 
propria sfera d’azione, partiamo dal principio che, 
non già l’azione esterna variamente e complessamente 
determinata può esser presa in esame, bensì soltanto 
quella che si svolge e si compie nella interiorità della 




coscienza, da cui il fare deriva, so non le origini del 
suo essere empirico, certo quelle del suo valore ideale, 
e che della vita interiore non tanto il corso del sen¬ 
timento, che ò più strettamente legato, per nesso di 
dipendenza causale, alla realtà esteriore, nè quello 
del pensiero, che soggiace a una propria necessità 
interna di svolgimento, quanto piuttosto il moto del 
volere, che s’intiltra e pervade, quasi linfa ravviva- 
trice, in tutti i meandri e i recessi dello spirito, deve 
esser considerato come il vero e genuino fonte della 
condotta e del valore morale, e anzi come il campo 
in cui e l’ima e l’altro, se si potessero direttamente 
cogliere, hanno sede —, quando, dico, partiamo da 
tali prineipii, allora ci convinciamo facilmente della 
verità di queste proposizioni: 

l.° In quanto la volontà è, per essenza, lo spi¬ 
rito stesso considerato, non nella sua manifestazione 
empirica epperò limitata e relativa, ma nella sua vita 
interiore o subbiettiva, essa non può avere un og¬ 
getto fìsso e determinato a cui miri e in cui sbocchi, 
quasi esaurendosi, bensì avrà un principio secondo 
cui essa, moralmente intesa, si svolga, e dalla osser¬ 
vanza del quale essa derivi appunto il suo valore di 
volontà morale o moralmente buona. Non si può, 
quindi, parlare, come già ebbi occasione di mostrare 
altrove (1), di un fine o supremo o sommo della vo¬ 
lontà morale, bensì soltanto eli un principio supremo 
che, in quanto segna la via lungo la quale la volontà 
morale si mette o il carattere onde essa si impronta, 
può dirsi la sua legge (2). Può invece parlarsi benis- 


(1) 1 concetti di fine e di norma in Etica, comunicazioni) 
fatta al IV Congresso'internaz. di filosofia — in Riv. di filosofia 
a. Ili, fase. II. Ripubblicato in questo volume, pag. 37. 

(2) Il concetto di fine può ricomparire ed esser giustificato 
quando la volontà morale sia considerata, non più come volontà 
pura o razionale, bensì in rapporto con la vita empirica del sen 
timento o del desiderio. Ma di questo non è ora il momento di 
parlare. 
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situo di ideale morale, iu quanto per esso si intenda, 
quella forma ideale che assume il volere e, di conse¬ 
guenza, la condotta, quando il supremo principio ac¬ 
cennato la investa di sè e la domini. 

2. ° La volontà morale, in quanto è lo spirito 
stesso che si uniforma al suo principio essenziale, pe¬ 
netra in tutte le forme della attività propriamente 
spirituale, o, per continuare l’analogia della linla 
avvivatricc, circola per tutto quanto l’organismo dello 
spirito, recando dovunque un impulso vigoroso,, e, 
quel che piti importa, collegando tutti i momenti e 
gli elementi della vita nella unità del principio ideale, 
onde ella stessa è mossa e a cui si uniforma. La vo¬ 
lontà moralmente buona si identifica con l’anima 
buona, o forse meglio, la foggia, la plasma, la crea 
e rinnova ogni momento. 

3. ° E per conseguenza la vita morale, quando 
sia intesa come avente suo ceutro e sua origine nella 
vera e propria sede, cioè nella volontà interiore ed 
essenzialmente spirituale, si espande di necessità e 
trabocca, pur senza espressamente rivelarlo, in tutte 
le vie e le opere, per cui lo spirito esplica la sua at¬ 
tività; non si chiude in un circolo ristretto nè, per 
quanto di origine e di natura essenzialmente inte¬ 
riore, aborre dalle vie per cui si mette in rapporto 
col mondo esteriore; che anzi essa tende, per sua 
essenza, alla espansione e al dominio. 

4. ° La vita morale è, dunque, per la natura 
medesima della volontà che la fa essere, conato in¬ 
cessante di attuazione di un principio ideale, che si 
attua nell’atto medesimo in cni la volontà lo vuole 
e che, tuttavia, in quanto è appunto principio o norma 
o linea ideale, non si esaurisce mai nel conato me¬ 
desimo, ma sempre in esso si asconde e da esso ri¬ 
spunta come propulsore infaticato. Appunto perchè, 
come dicevamo, la volontà morale non si propone 
alcun fine determinato, alto o lontano fin che si vuole, 
ma sempre preciso e fisso, ne viene che la vita ino- 




rale prosegue nella sua linea incessantemente, e, d’altra 
parte, appunto perche la linea,lungo la <|uale si muove, 
è determinata dal principio interiore clic la fa essere, 
essa è in ogni momento tutto quel che deve essere. 
Si nega nell’atto stesso in cui si afferma, e si nega 
riaffermandosi ancora sempre come volontà buona (1). 
Il che naturalmente, in forza di quanto sopra abbiam 
detto, può applicarsi a tutta quanta la sfera entro cni 
la volontà penetra informandola di sò e ampliandola 
ali’ iuhniio. 

Ma nelle cose or ora affermate vi è un punto 
che richiede maggiore dilucidazione. Io ho parlato di 
conato incessante nell’attuazione del principio ideale; 
ho, in altre parole, introdotto o messo in rilievo il 
concetto nuovo di lotta o di conflitto interno, come 
implicito nell’ idea di vita morale. 

Infatti l’osservanza del principio ideale per parte 
della volontà o, forse meglio, la intrinsecazione di 
quello in questa non accade per vie, direi così, pla¬ 
cide e naturali; la volontà, nelle condizioni empiriche 
di suo svolgimento, non ha immediata lucida e piena 
consapevolezza del principio ideale che è interiore 
ad essa come Spirito o Ragione, cioè del principio 
universale e formale; se l’avesse, il principio stesso, 
o la legge, si attuerebbe in lei e per lei in uno svol¬ 
gimento diritto e continuo ; essa sarebbe, in altre pa¬ 
role, come dice Kant, la volontà santa. No: essa nelle 
sue condizioni empiriche, e per l’azione medesima di 
queste, è indotta a ripiegarsi sopra di sè e ad acqui¬ 
stare così coscienza del suo essere profondo, cioè del 
principio ideale in essa latente e pur ad essa conna¬ 
turato; ma ad un tempo tale consapevolezza attuosa 
trova nelle condizioni empiriche un limite o un im¬ 
pedimento, a valicare il quale o a penetrarlo della 
sua luce, essa, per la sua dinamica interna, si industria 


1) Cfr. mia FMoa*, Milano, 1922, pagg. 200-209. 
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e si sforza. E quando auche la coscienza del princi¬ 
pio idealo, universale e formale, emerga su dal com¬ 
plicato e caliginoso lavorìo della esperienza, lucida e 
brillante, essa non arriva ancora a espandersi e cir¬ 
colare con libero e sicuro moto per tutto l’organismo 
spirituale: è una luce che tende a effondersi sii quanto 
la circonda, e che pur trova sul suo cammino ostacoli 
e sbarramenti, che sono arresto e stimolo insieme alla 
sua indefinita effusione. Ootalchò di necessità accade, 
che la vita morale sia vita di lotta continua, in eni 
ciascnn passo fatto in avanti rende possibile e neces¬ 
sario il successivo, pur essendo tutti del pari attua¬ 
zione del principio ideale, epperò conquista in ogni 
momento compiuta, che la volontà fa di sè come Spi¬ 
rito o Ragione con la forza medesima che da se stessa 
emana. 

In tal modo intesa può dirsi che la vita morale 
è anche \\v? auto-educazione continua, un’azione diretta 
e immediata, che l’uomo esercita sopra di sè, traen- 
dosi con la forza del volere dalla inconsapevolezza 
del sno principia ideale alla sempre maggiore, pili 
attiva e più larga coscienza di esso. 

Ma in ciò è implicito, o ne deriva, un altro fatto 
importantissimo, ed è che la volontà retta, in quanto 
entra in rapporto con le funzioni spirituali e le pe¬ 
netra di sè, compie in tutta la vita interna una tri¬ 
plice azione: l a quella di stimolarne le energie nella 
produzione di òpere che portino l’impronta della 
rettitudine ; 2“ quella di illuminare la via della con¬ 
dotta così che questa proceda senza deviazioni e 
smarrimenti ; 3" quella infine di comporre le varie 
forme di attività e di azione in un organismo saldo 
e coerente ma vivo, cioè moventesi e rinnovautesi 
senza posa, fi questo un aspetto della vita interiore, 
che può dirsi, non più propriamente morale, ma in¬ 
formato a moralità, cioè determinato guidato e orga¬ 
nizzato dalla volontà consapevole della propria legge, 
epperò retta nel suo procedere. 
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Eicscc^ certo, difficile ftllflt nostra comune ospc- 
rienza rendersi un conto adeguato di quel che possa 
essere e di quel che possa compiere l’azione auto-edu¬ 
catrice della volontà morale ; ma una molto prossima, 
immagine del fatto ci viene offerta dall’esempio di 
quegli spiriti eccelsi, la cui vita fu una continua con¬ 
quista del proprio essere profondo e universale, e che 
perciò posson considerarsi come i veri grandi maestri 
dell’umanità non tanto per quel che dissero e opera¬ 
rono quanto per quel che furono e vissero: spiriti 
eccelsi, perchè in essi la volontà informata da un 
principio ideale, che si andava nella operazione me¬ 
desima illuminando ed espandendo, informava poi a 
sua volta di sè tutta quanta la vita dello spirito, in¬ 
vestiva le potenze, moltiplicava le energie, sollevava 
in una splendida unità tutti i moti e gli atti della 
vita. Ma del resto anche ciascun di noi, uomini me¬ 
diocri e men che mediocri, sa bene come più profon¬ 
damente di ogni altra opera agiscano su di noi sti¬ 
molando le nostre energie rappresentative intellet¬ 
tuali sentimentali, ed elevando il nostro^ tono spiri¬ 
tuale la tensione angosciosa della volontà nella mira 
della legge e il travaglio tormentoso della lotta; son 
bensì veramente lagrime e sangue quelli che si ver- 
san sulla strada, son brandelli di anima, cioè di im¬ 
pulsi, di aspirazioni, di affetti, di sogui che si lasciano 
a ogni battaglia, ma il nucleo centrale di noi va come 
assumendo, in quella tensione, una forza viva prima 
ignorata, energie occulte di pensiero e d’azione si ri¬ 
velano, e tutta la personalità riesce alla produzione 
di nuovi e più alti valori spirituali. 

Ora, appunto sopra questa triplice azione, stimo¬ 
lante dirigente unificante, della volontà retta sullo 
spirito occorre fermar brevemente l’attenzione. Lad¬ 
dove la volontà che si svolge diritta e, direi, imper¬ 
turbata lungo la sua traiettoria costituisce come la 
eolonua vertebrale di tutta l’organizzazione spirituale, 
il complesso delle energie che da quella son stimolate 




guidate unificato si raccoglie in una massa vivente 
od esplicantesi con largo e vario moto. Nell’un caso 
si può parlare di auto-educazione in senso stretto e 
propriamente morale, in quanto essa si raccoglie tutta 
nel conato ondo il principio ideale viene osservato 
o, anzi, intrinsecato col volere medesimo ; nell’altro 
caso si può parlare di auto-educazione in un senso 
piu lato e non più esclusivamente, sebbene ancora 
essenzialmente, morale, in quanto che si tratta di un 
processo, estcndenteai ad abbracciare tutte le potenze 
spirituali nei tre momenti principali di loro stimola¬ 
zione indirizzamento e unificazione. Nel primo caso 
è un processo che si può dire del tutto ed esclusi¬ 
vamente etico, nel secondo è un processo che si può 
chiamare benissimo pedagogico, in quanto ammette la 
possibilità di un complesso di circostanze e di azioni 
esterne, per le quali e dentro le quali il lavorio auto¬ 
educativo si prepara, si vigila, si promuove. 

Nell’un caso la forma ideale che assume la vo¬ 
lontà può esser significata con la parola rettitudine, 
in quanto per essa si voglia esprimere la linea, lungo 
la quale si svolge con un moto costante la traiettoria 
della volontà informata dal principio che è interiore 
e connaturato ad essa come Ragione (1); nell’altro 
caso la forma ideale che assume la vita del soggetto 
può invece esser significata dalla parola cultura, in 
quanto per essa si voglia esprimere il processo, onde 
tutta quanta la vita spirituale viene dalla volontà 
moralmente educata ed educantesi sollecitata a svol¬ 
gere in un ordine corrispondonte le sne energie in¬ 
teriori (2). 


(1) Noi mio mannaie di litica 5 pag. 252 ho usato appunto 
hi parola « rettifcudino » per esprimere la logge morale della giu¬ 
stizia nel suo aspetto soggettivo. 

(2) Nel mio studio precedente (Etica e Pcda notila, in Rendi¬ 
conti del R. Ist. lenii», di se. e lett. Serio li, voi.' XL1II, 1910, 
ripubblicato in questo volume, pag. 117), soslengo bensì come 
«necessaria intrinseca essenziale * la, dipendenza dell 1 2 ideale pe- 
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Ora l’etero-educazione, che è la forma in cui co¬ 
munemente si intende e a cui di solito si restringe 
l’opera educativa intesa in senso lato o pedagogico, 
non in senso ristretto o morale, in fondo non è che 
un’azione complessa costituita di varii elementi, pro¬ 
cessi e fattori, per cui, nel presupposto di una volontà 
o ingenuamente buona (innocenza dell’ infante) o in¬ 
vigilata guidata e disciplinata (impulsività, velleità, 
arbitrio, volere del fanciullo e del giovinetto), sulla, 
via della rettitudine, si mettono in ginoco le potenze 
dello spirito, le si indirizzano o organizzano cosi che si 
vadano da sè preparando a un’auto-educazione riflessa. 
Fon è alla formazione del carattere morale, alla ret¬ 
titudine della volontà che intende l’azione dell’edu¬ 
catore sull’educando, bensì essa mira alla cultura retta 
dello spirito di ini partendo dalla presupposizione 
implicita che esso sia per la innocenza naturale della 
volontà in grado di accogliere l’azione educativa, 
oppure dall’altro analogo che si possa con una. sa¬ 
piente guida della volontà fare di questa, il principio 
propulsore e informatore di tutto lo sviluppo spiri¬ 
tuale. Fessuna educazione è possibile se la volontà 
è fondamentalmente viziata e incorreggibile ; e, d’altra 
parte nessuna educazione, anche quella rivolta ai de¬ 
linquenti o ai discoli, si esaurisce nella correzione della 
volontà, bensì per essa aspira a sviluppare in un pro¬ 
cesso di cultura le energie della mente. Si ha sempre 
insomma nell’etero-educazione una cultura che pie- 
snppone una qualche forma di rettitudine : è un ideale 
pedagogico che si distingue nettamente dall ideale 
etico^ e" che pure intimamente ad esso si connette, 
perchè ne trae fondamento e alimento. 

Rettitudine e cultura sono, adunque, i due aspetti, 
distinti ma collegati e solidali, l’uno interiore cen- 


dagoeico dall’etico, ma non è messa io tntto il suo rilievo la 
rnlt.iirn conio essenza comune dell 1 ideale pedagogico cfr. nua 1 e- 
àagotfia, voi. IT, Milano, 1918. 
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fcrale c (orinale, l’altro esteriore periferico e realistico 
ilei medesimo grande fatto, che è lo svolgimento della 
vita spirituale o l’attuazione della personalità. Mentre 
questa viene dall’etica considerata soltanto nel suo 
aspetto formale, essa poi viene dalla pedagogia studiata 
nella complessità e interezza del suo sviluppo realistico 
setto l’azione e la luce del principio etico centrale. 

Così accade che nell’unità vivente della Persona, 
rettitudine e cultura partecipino ugualmente, sebbene, 
in maniera diversa, di quella che e la caratteristica 
essenziale dello spirito, l ’universalità e la infinità. 

Infatti rettitudine e cultura son concetti espri¬ 
menti del pari, non processi ideali chiudentisi entro 
sfere determinate nè termini fissi e precisamente con¬ 
seguibili di uno sviluppo, ma processi di irradiazione 
universale e linee di svolgimento, lungo le quali lo 
svolgimento stesso si prosegue senza posa. Nella realtà 
della vita subiettiva tanto la rettitudine quanto la 
cultura non si rinserrano nè si esauriscono in nessun 
fatto, in nessuna forma speciale di condotta, in nes¬ 
suna determinata azione educativa: la volontà retta 
non è retta in questa o quella azione, in vista di 
questo o di quel fine, entro i limiti di questa o quella 
formula, ma è tale in tutta quanta la sfera amplian- 
tesi all’infinito della sua esplicazione; e del pari la 
mente cólta, quand’ anche nel fatto esterno restringa 
il suo esercizio in un certo campo, rimane in un pro¬ 
cesso continuo di coltura, è cólta non in quanto è 
stata coltivata, ma in quanto si coltiva, e si coltiva, 
non per un fine determinato o in relazione con una 
formula prefissata, ma in un lavorìo che in se stesso 
si compie, e che pur si rinnova perpetuamente. Ret¬ 
titudine e coltura non sono, dunque, termini o fini 
da conseguire, ma leggi da osservare : svolgendosi se¬ 
condo esse ne’suoi due principali aspetti, centrale 
l’uno e periferico l’altro, etico e pedagogico, lo spi¬ 
rito rivela i suoi caratteri essenziali di universalità 
e infinità. 


10 . — Etica e pedagogia. 
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Ora dalle cose dette alcune importanti proposi¬ 
zioni derivano, le quali anche gioveranno a meglio 
illustrare e determinare i concetti dell’ ideale etico e 
del pedagogico c le loro reciproche relazioni. 

Anzitutto e evidente che 1' ideale della cultura, 
qualunque sia il modo positivo e storico, onde questa 
è intesa e attuata in relazione con le forme e i gradi 
di svolgimento della vita sociale, è connesso con 
l’ideale della rettitudine per due specie di rapporti: 
uno di derivazione causale, e uno di derivazione 
ideale. 

Per un lato, infatti, il processo pedagogico, per 
il quale la cultura ideale viene acquistata, non può 
essere che un processo etico. Può bene, come l’espe¬ 
rienza storica e sociale attesta, essere la cultura de¬ 
terminata da motivi extra-etici in vista di tini em¬ 
pirici, o religiosi o politici o economici o anche stret¬ 
tamente individuali, ma in tutti questi casi essa non 
partecipa della infinità e, oserei dire, della plasticità 
di sviluppo propria della vita spirituale; essa trova 
nella sua motivazione un limite e nelle circostanze 
esterne un complesso di elementi, in rappòrto coi 
quali deve costituirsi e assumer linee determinate: 
potrà presentarsi come dottrina o come abilità pra¬ 
tica o come preparazione tecnica o come addestra¬ 
mento professionale, non mai come cultura ideale. B 
un’opera educativa, che non sia essenzialmente infor¬ 
mata a motivi etici, siano poi le sue finalità o bas¬ 
samente utilitarie o anche più alte e largamente so¬ 
ciali, è per forza una costrizione esercitata sulla vita 
dello spirito, pur essendone per qualche lato un ecci¬ 
tamento, determina in essa una gradazione arbitraria 
di valori, e la irrigidisce in alcune forme detenni- 
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naie. Invece, quando l’opera educali va sia informata, 
nella sua costituzione essenziale, dalla volontà retta, 
non può trovare in questa, che è per sè inesauribile 
nella prosecuzione e attuazione dell’ideale, alcun ar¬ 
resto; racchiude in sè la capacità di muoversi in tutti 
i sensi, e nel medesimo tempo possiede, per virtù del 
principio informatore, solidità organica di struttura e 
fermezza coerente di direzione. 

Per un secondo lato accade del pari che la cul¬ 
tura intesa nel senso sopra detto derivi dal fonda¬ 
mento etico tutto il suo valore, e lo perda intera¬ 
mente quando su quel fondamento non si costruisca. 
Il valore, infatti, è una proprietà degli atti spirituali 
e, indirettamente, dei loro prodotti, che ad essi deriva 
dal rapporto che hanno o con i fini che la volontà si pro¬ 
pone nel compiere quegli atti, o con i principi ideali 
a cui la volontà stessa si uniforma. Nel primo caso, 
essendo il fine, in certo modo, esteriore all’atto, poi¬ 
ché si trova al termine di questo e quando questo è 
esaurito, il valore non può essere che relativo, e con¬ 
sisterà nella proprietà dell’atto stesso di essere più 
o meno acconcio al conseguimento di quel fine, onde 
potrà dirsi un valore economico; nel secondo caso, 
essendo il principio ideale della volontà operatrice 
non altrimenti pensabile che come interiore alla vo¬ 
lontà stessa, il valore non può essere che assoluto, e 
consisterà nella proprietà elei volere, e di tutto ciò 
che nel volere si concentra o immediatamente ne 
deriva, di essere conforme al principio ideale che gli 
è interiore, onde potrà dirsi un valore etico. 

Ora, è evidente che il primo caso si verifica quando 
la cultura deriva il suo valore dal rapporto di conve¬ 
nienza coi fini esteriori alla volontà e allo spirito : il 
valore in questo caso non può essere che economico, 
per quanto sia capace di altissimi gradi tanto in rap¬ 
porto con la rispondenza della cultura ai fini quanto 
in rapporto con la gerarchia dei fini. Di tal natura 
ò il valore della dottrina o dell’erudizione, dell’abi- 
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liba pratica o tecnica, dell’addestramento professio¬ 
nale, dello stesso adornamento estetico, perchè in 
tutti questi casi si tratta sempre di una qualità o 
attitudine spirituale, che ha pregio in quanto si di¬ 
mostra in fatto corrispondente, più o meno, a una 
finalità determinata e, per essa qualità o attitudine, 
conseguibile. Invece, quando l’azione educativa e la 
cultura che ne proviene siano pervase essenzialmente 
di eticità, cioè informate dal principio della volontà 
attuante in uno sforzo consapevole la legge univer¬ 
sale interiore allo spirito, allora la cultura deriva di¬ 
rettamente ed esclusivamente dal rapporto con il 
principio ideale il proprio assoluto valore. 

Un’altra importante proposizione che discende 
dalle cose dette e che costituisce come l’inversa della 
precedente gli è che la vita etica ideale della retti¬ 
tudine, come determina il fatto e crea il valore della 
cultura, così nella cultura si trasfonde e per essa si 
attua. 

Un vieto concetto, e pur ancora molto diffuso, 
fa credere che la vita morale, la vita del giusto, non 
solo sia estranea alla cultura, nel senso che può star 
senza di questa, ma anche le sia opposta. La mora¬ 
lità è, infatti, presentata di spesso come proprietà di 
quella condotta, che è diretta, con certa fermezza e 
coerenza, a conseguire uno stato che sia di perfe¬ 
zione spirituale (nella vita terrena o in un’altra), op¬ 
pure di appagamento pieno delle aspirazioni umane 
in quanto le più elevate siano o eliminatrici o com¬ 
prensive delle inferiori. In questo caso la cultura è 
rappresentata in rapporto con la moralità o come un 
istrumento più o meno acconcio, o, talvolta, anche 
come un impedimento che deve essere in qualche 
modo corretto o superato. A ogni modo la moralità 
ò pensata come qualcosa di perfettamente distinto 
dalla cultura e sussistente al di fuori di essa, e la 
cultura corno qualcosa di sovraggiunto alla modalità 



e clic può pure sussistere senza di essa. Ora, iu questo 
modo di vedere, che, germogliaste dalla coscienza vol¬ 
gare e alimentato anche da correnti religiose di pen¬ 
siero, può avere pure la sua giustificazione in qualche 
dottrina filosofica, vi è indubbiamente qualche traccia 
di vero, sopraffatta, però, dalla nebbia di pregiudizi 
e di nozioni empiriche. Il vero sta in ciò che la mo¬ 
ralità, intesa come proprietà della condotta retta, 
deve esser pensata come la forma universale del vo- 
leie lottante per la progressiva auto-attuazione della 
legge ideale ad essa interiore, ed è vero, di conse¬ 
guenza, che l’ideale etico deve esser pensato come 
logicamente anteriore all’ideale pedagogico, onde può 
anche dirsi che il valor morale precede quello che 
potremmo chiamare il valore edncazionale. Ma questa 
verità si offusca subito quando, proponendo alla con¬ 
dotta morale un termine esteriore fisso, quale è lo 
stato di perfezione o l’appagamento pieno delle aspi¬ 
razioni, si trasforma la pura precedenza logica in una 
indipendenza reale della moralità dalla cultura spi¬ 
rituale; perchè in questo caso nulla piò vieta che il 
termine ideale si pensi come consegnibile con una 
meccanica, più o men sapientemente calcolata e com¬ 
binata, produzione di atti, con la osservanza di for- 
rnule e di precetti, con Fantomatica ripetizione di 
moti e di atteggiamenti. È vero che l’uomo rozzo, 
non educato, può essere moralmente più in alto del¬ 
l’uomo che suolsi chiamare cólto, e possiamo anche 
ritener vero, con Kant, che in fatto di moralità ne può 
sapere più un ignorante che un dotto; ma è pur vero 
che la moralità che nell’ ignorante per avventura ri¬ 
scontriamo come degna di tal nome non è quella della 
supina obbedienza a imperativi esteriori, della cieca 
e meccanica ripetizione di atti e di formule tradizio¬ 
nali, bensì è quella della coscienza vigile nell’ascol- 
tare la voce interiore, e della volontà pronta e ferma 
e pura nell’accoglierla e tradurla in propria energia 
attuosa. Vale a dire è appunto quella moralità che, 
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ia quanto sforzo vigilante di progressiva auto edu¬ 
cazione, riesce, per (pianto le circostanze esteriori lo 
permettano, a tener deste o stimolare per un lato 
tutte le energie spirituali, a raccoglierle per un altro 
e concentrarle nella attuazione della legge. Se, adun¬ 
que, l’ideale etico venga inteso nei modo che abbiamo 
detto, esso, pur avendo la precedenza logica sull’ideale 
pedagogico, in realtà si esplica in questo: la rettitu¬ 
dine sussiste e si esplica per mezzo della cultura e 
nella cultura. 

Le nostre consuetudini mentali, le istituzioni fra 
cui ci muoviamo, i nostri pregiudizi, la nostra pigrizia 
stessa ci fanno apparir sulle prime strana e parados¬ 
sale la affermazione; eppure è proprio cosi. Appunto 
perchè l’uomo giusto non è mai interamente e definiti¬ 
vamente giusto (per la contraddizion che noi consente), 
appunto perchè deve rispettare e svolgere in sè e in 
altri la personalità umana, egli sente in sè il bisogno 
di ricercare e battere la vie nuove e, per avventura, 
più ardue, per le quali la giustizia più fulgida e piena 
appaia, epperò stimola a un lavoro più intenso e ad 
una espressione più vigorosa le sue energie, colti¬ 
vandole così nell’atto medesimo in cui, sotto l’azione 
del principio morale informatore, le mette in giuoco. 

Contro la tesi ora sostenuta urtano non solo co¬ 
loro che hanno della moralità il concetto eteronomico 
e meccanico che abbiamo sopra accennato, ma pur 
quelli, e sono oggi moltissimi, che hanno dell’educa¬ 
zione un concetto, diremo così, naturalistico ed em¬ 
pirico. 

Essa infatti può intendersi come il processo per 
cui dal di fuori, e quindi per mezzo delle varie specie 
di condizioni naturali (fisiche, fisiologiche, fisio-psichi- 
che, economiche etc.), e, quel che pili importa, senza 
badare al principio interiore della volontà o ingenua- 
mente o riflessamente retta, si agisce o si crede di 
agire sullo spirito svolgendone i poteri, esercitandone 
le funzioni, armonizzandole fra di loro e con f’am- 
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bieule. In questo caso il concetto di ideale pedago¬ 
gico non è più propriamente quello di cultura (pianto 
piuttosto di esplicazione attuale di energie potenziali, 
o il rapporto dell’ ideale pedagogico con P ideale etico 
non può essere che accidentale e artificiale. 

Infatti, se per i pedagogisti empirici il soggetto 
educando non è un vaso da riempire nè un poliedro 
da infrenare nè una pianta da far crescere, e bensì 
un fascio di energie da stimolare per mezzo di ecci- 
l amenti esteriori e in relazione con le forze ambien¬ 
tali, in modo che da esse si compia, quando sian 
messe abilmente in azione, il massimo di lavoro 
utile (1). Ora, è evidente che in questo caso il con¬ 
cetto di cultura non ha più luogo se non che subor¬ 
dinatamente a quello di lavoro e relativamente a 
quello di utilità. Il soggetto educando non tanto 
viene coltivato quanto piuttosto vien fatto lavorare, 
ed egli non tanto si coltiva quanto lavora; eia sua 
cultura non trova in sè la sua ragion d’essere epperò il 
proprio stimolo, ma la trova al di fuori di sè, nelle 
utilità sociali a cui serve. Inciti e il rapporto del- 
P ideale pedagogico con P ideale etico non può non 
essere accidentale e artificiale, perchè, come la eticità, 
rettamente intesa, è estranea ai concetti di lavoro 
meccanico e di utilità economica, così l’educazione 
in tal modo intesa non può logicamente proporsi un 
ideale che trovi nella moralità il suo proprio e imme¬ 
diato fondamento: si potrà connettere per una via 
tortuosa, passando attraverso ad altre idee, la eccel¬ 
lenza dell’ideale pedagogico con P imperatività del- 


(1) Questa tesi è stata sostenuta con brillante ingegno e molta 
dottrina dal Della Valle, il quale concepisce la Pedagogia come 
scienza del lavoro mentale, epperò « la Scuola come un Istituto 
di lavoro, come una vera officina. Gli scolari sono operai, e il 
maestro è il Direttore tecnico dell’azienda; e questi e quelli sono 
impegnati ad ottenere nel minor tempo e col minore dispendio 
di energia i risultati richiesti » (Le leggi del lavoro mentiti «, ed. 
Paravia 1910, pag. 23). 








l’ideale etico, ma quello a ogni modo rimau sempre, 
per sua natura, estraneo a questo. 

Infine è da osservare, che la distinzione sostenuta 
dell’ ideale pedagogico dall’ ideale etico si contrap¬ 
pone nettamente alla tesi di coloro che, volendo giu¬ 
stamente rivendicare i diritti dello spirito sia & nel 
campo della moralità che in quello dell’educazione, 
non esitano a identificare l’ideale pedagogico con 
l’etico, subordinandoli ambedue al concetto di attua¬ 
zione dell’ide i dello spirito. In questo caso accade 
cittì, assorti nella contemplazione dell’uno non si veda 
più il molteplice, che cioè non si veda più nè la diffe¬ 
renza fra rettitudine della volontà e cultura dello 
spirito, nè la varia azione esercitata dalla volontà 
retta sulle diverse potenze spirituali, nè, quindi, il 
processo onde ciascuna di queste viene esercitata e sti¬ 
molata all’azione, e tutte insieme si svolgono in quel- 
l’incessante lavorio espansivo che è proprio della 
cultura. Di educazione nel senso comune della parola, 
o sia essa l’aato-educazione o sia l’etero-educazione, 
non si può in verità jpiù parlare; non esisto in fóndo 
altro che il processo unilineare di sviluppo dialettico 
dello spirito, che in sè avvolge ogni cosa, smorzando 
tutte le differenze, tutte le irradiazioni, tutta la me¬ 
ravigliosa iridescenza della vita. 


III. 


Una conferma o riprova delle cose dette potrebbe 
desumersi dalla esperienza sociale e storica. 

In questa, infatti, si rileva che sempre, là dove 
compare una organizzazione sociale esplicante in di¬ 
versi gradi di civiltà la consapevolezza della vita spi¬ 
rituale, un ideale pedagogico o educativo sorge, ac¬ 
canto all’ ideale propriamente etico della giustizia o 
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rettitudine, pur tenendosi eliiarauieute distinto da 
questo: l’ideale pedagogico delle antiche popolazioni 
ateniesi o delle spartane, così come l’ideale pedago¬ 
gico della vita medievale del chiostro o del castello 
o del borgo, e quello più moderno delle associazioni 
confessionali o dello stato democratico e liberale si 
, costituì sempre e brillò davanti alle menti degli edu¬ 
catori e degli educandi come qualcosa di ben diverso 
dall’ ideale etico di una vita onesta, fedele agli im¬ 
pegni assunti, ferma nell’osservarli. Ma nello stessu 
tempo la esperienza sociale e storica ci rivela sempre 
che là dove l’un ideale e l’altro sorgevano accanto e 
distinti, essi rimanevano tuttavia in intima connessione 
reciproca, poiché, mentre si cercava di far penetrare 
l’ideale etico nell’educazione, o di informar questa a 
quello, giovandosi opportunamente del complesso or¬ 
dinamento pedagogico farailiare-scolastico-religioso- 
politico, insieme si cercava di derivare appunto dal¬ 
l’autorità dell’ ideale etico l’azione formativa del¬ 
l’ideale pedagogico: se i ginnasi e le palestre del- 
l’Ellade, così come le scholae, i collegi dell’alto medio 
evo, e i varii istituti elementari e classici dell’età 
moderna erano e sono istrumenti efficacissimi per 
plasmare, attraverso l’opera della cultura, eticamente 
le anime, d’altra parte la cultura stessa si impone in 
tutti quei varii organismi e per quelle varie vie in 
quanto ricava la sua autorità d’impero dallo stesso 
ideale di rettitudine, a cui aderisce e s’appoggia. 

Naturalmente nel fatto sociale e storico l’azione 
formativa e stimolatrice dell’ ideale etico sulla cultura 
è deviata alterata contaminata da molteplici azioni 
e in vario senso, così come la concezione dell’ideale 
pedagogico e dell’etico e la loro connessione è inqui¬ 
nata di elementi eterogenei, e correlativa all’ambiente 
sociale; ma il fatto stesso, anche nella sua grossolana 
e impura costituzione, rivela il baleno della vita spi¬ 
rituale evolventesi secondo le .sue interne relazioni, 
ed esprimentesi secondo la sua legge essenziale. 


l’osaiaino, aduuqae, ritenere che por vin speri- 
mcntnle si conferma quello clic per via lilosoiica ci 
si era primamente rivelato, cioè la distinzione e la 
intima connessione insieme dell’ideale pedagogico e 
dell’ideale etico, della rettitudine e della cultura. 


★ 
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È una tesi questa da noi illustrata, che deve es¬ 
sere chiaramente proclamata e affermata sia di fronte 
a coloro che nel baratro dell’ idealismo assoluto in- 
ghioltono tanto l’ideale pedagogico che l’ideale etico, 
lasciando sopra di essi librato il grande e maestoso 
vuoto dell’ Idea pura e dello Spirito assoluto, sia di 
fronte a coloro che, pur tenendo distinti i due ideali, 
intendon male o l’uno o l’altro di essi, epperò impli¬ 
citamente li intendon male ambedue, o per interpre¬ 
tazione eteronomica della moralità o per interpreta¬ 
zione naturalistica dell’educazione (1). 


(1) Mi piace di rilevare che, mentre nel Kant, come ho fatto 
osservare, si trova espresso il pensiero che la formazione del 
carattere sia il fine ultimo dell’educazione, ò anello sostenuto elio 
l’educazione si esplica essenzialmente nella cultura (Bildung), la 
quale abbraccia la parte negativa, la disciplina (Zuclit), e la po¬ 
sitiva (distinta a sua volta in tre parti: Belelirang, Zivilisirung, 
Mòralisirnng) culminante nella formazione della moralità. La 
moralità, adunque, se costituisce come il centro dell’opera edu¬ 
cativa, è poi a sua volta, come centro, coinvolta in tutta l’opera 
di cultura, che pure è da essa promossa (Kant, Ueber Padagogik 
ìuit Einleitung. u. Anmerkungen von 0. Willmann in der Piidag. 
Bibliotek, Band X. Leipzig 1874; cfr. la nota 19 del Willmann, 
pag. 118). Del resto, in un senso analogo può intendersi la dottrina 
borbartiana della moralità o dell’energia del carattere come scopo 
supremo, e della molteplicità dell’ interesse come scopo subordi¬ 
nato (Cfr. Gocki.er, op. cit., pag. 161 sgg., Calò, op. eit. pag. 7, 
nota); ma quel die io credo particolarmente necessario a rile¬ 
varsi è la necessaria ed essenziale funzione formativa, propul¬ 
siva e organizzatrice esercitata dall’idealo etico sul pedagogico, 
dalla rettitudine sulla cultura. 
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Moralità ed educazione, ideale etico e ideale pe¬ 
dagogico, rettitudine o cultura sono fra loro distinti 
e fra loro collegati, così come nella immagine della 
sfera ampliantesi all’ infinito son fra loro distinti e 
insieme connessi, solidali nella essenza e nello svi¬ 
luppo, il centro e la periferia, e così come nella im¬ 
magine dell’organismo vitale son fra loro distinti e 
pur fra loro connessi il moto circolatorio della linfa 
avvivatriee e il moto di crescenza di tutto l’orga¬ 
nismo. 

0 che noi pensiamo al processo idealmente ori¬ 
ginario dell’auto educazione o a quello storicamente 
anteriore dell’ etero-edneazione, noi comprendiamo 
elle la vera essenza del fatto educativo sta nello svi¬ 
luppo interno, ma completo e globale, dello spirito 
secondo una linea di svolgimento e sotto l’azione di una 
norma, che non può esser diversa da quella medesima 
della legge morale. Al concetto di rettitudine potrà 
sostituirsi, per influenze cosmologiche o estetiche, 
quollo di ordine o di armonia; ma ad ogni modo per 
esso si intende sempre di significare la legge essen¬ 
ziale allo spirito, secondo cui la volontà si svolge, e 
per cui si compie quel processo di stimolazione, di 
esplicazione e di composizione progressiva delle ener¬ 
gie spirituali, che va sotto il nome di cultura e che 
costituisce la vera essenza idealo dell’opera educativa. 






II corso popolare. (l) 


L’ordinamento didattico di qualunque scuola non 
può essere studiato e determinato che in base a due 
principali considerazioni: quella dell’ambiente sociale 
entro cui la scuola si svolge, e quella dell’alunno a 
cui la scuola si rivolge. Astrarre da ambedue queste 
considerazioni è ragionare sul vuoto; fondarsi sull’nna 
o sull’altra di esse, e non su ambedue insieme, è causa 
di visioni monche, di conclusioni sbagliate. 

Se noi, dunque, vogliam rispondere al quesito, 
che oggi ci preoccupa: come dovrebbe ordinarsi di¬ 
datticamente il Corso popolare, dobbiamo anzitutto 
rispondere alle due precise domande: 1° di quale am¬ 
biente sociale è esso emanazione, o a qual bisogno o 
interesse sociale vuol soddisfare; e 2° di che natura, 
cioè di quali proprietà psicofisiche è provvisto l’alunno 
a cui esso si rivolge, e in rapporto al quale la scuola 
e il maestro devono svolgere la propria azione? 


I. 

A quale bisogno sociale risponda il Corso popo¬ 
lare risulta manifesto quando si pensi il momento 
storico in cui esso primamente apparve come istituto 
pubblico, crealo dallo Stato, e i rapporti che lo colle- 


(1) Pubblicato per la prima volta in La cultura popolare, 
Milano, 1910, fase. 17-18. 
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gaiio nelle sua azione esteriore agli altri istituti sco¬ 
lastici. 

Il Corso popolare o, come forse meglio si dovrebbe 
dire, la Scuola popolare, comparve per la prima volta 
nella nostra legislazione nell’anno 1904 come effetto 
di quel medesimo amplissimo e maestoso movimento 
di ascensione civile delle classi operaie, che, iniziatosi 
sul finire del secolo XIX per un complesso di cause 
che qui è inutile ricordare, diede origine e impulso a 
un fervido e per gran parte efficace rinnovamento 
non pur legislativo nell’orbita dello Stato, ma anche 
amministrativo in quella dei Comuni. 

La legge Orlando, 8 luglio 1904, traduce nel campo 
della scuola quel medesimo anelito all’effettivo rico¬ 
noscimento civile delle classi operaie, che già si era 
espresso efficacemente in altre leggi (per esempio in 
quella sui probiviri del giugno 1893); e più precisa- 
mente vuol soddisfare in qualche pur tenue grado al 
bisogno di cultura proprio di quella gran massa di 
popolo che, attraverso la evoluzione economica della 
nazione, si era andata a mano a mano costituendo e 
affermando non dirò di fronte, come antagonista, ma 
certo accanto alle masse già da più lungo tempo ap¬ 
parse e affermatesi nella vita civile, quelle della grande 
e della piccola borghesia. Le classi operaie, uscenti 
allora primamente nel nostro paese dal laborioso e, in 
parte, tumultuoso processo di addestramento alla più 
consapevole vita economica e politica, chiedevano, insie¬ 
me con gli istituti di tutela e di garanzia dei loro diritti, 
la propria scuola, la loro scuola di formazione umana, 
così come proprie scuole di formazione umana eransi 
da tempo costituite in corrispondenza con l’ascensione 
delle classi borghesi nella luce e nella gara della vita 
civile moderna. 

Come la scuola secondaria classica, pur variamente 
modificata con la introduzione di elementi razionali- 
stiei-filosofici, storici e scientifici, si era andata costi¬ 
tuendo in rapporto con l’avvento della grande bor- 
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ghesia e con gli studi e le professioni alle quali essa 
è più direttamente portata; e come più tardi, per il 
differenziarsi, nel seno della borghesia stessa, (li ta¬ 
luni elementi più collegati nella loro funzione socialo 
alla vita dei commerci, dell’agricoltura, delle industrie, 
sorse e si andò variamente foggiando una scuola nuova 
di formazione umana e di preparazióne generica della 
classe al compimento de’ suoi uffici ; cosi il costituirsi 
e l’affermarsi politico e civile della classe operaia, 
cioè della grandiosa massa di lavoratori delle officine 
e dei campi, chiamati ad esprimere nelle molteplici 
forme del lavoro manuale la loro umanità operosa e 
socialmente benelìca, doveva portare seco necessaria¬ 
mente il sorgere di una propria scuola, che fosse bensì 
congegnata in base al particolar genere di vita dei la¬ 
voratori per i quali era fatta, ma essenzialmente ri¬ 
volta a svolgere in essi l’umanità, a sviluppare bensì 
il potere lavorativo e produttivo, ma sopra tutto a 
rivelare a loro stessi, per mezzo appunto di quel po¬ 
tere, la loro essenziale umanità. La scuola popolare, 
in quanto è voluta dal popolo operaio nel momento 
solenne in cui esso si afferma come popolo, cioè come 
effettivo potere politico e civile, nella vita nazionale, 
non può non essere essenzialmente una scuola di eman¬ 
cipazione o rivelazione e formazione umana. E allo 
stesso modo che essa corrisponde a quello che è la 
scuola detta classica per la borghesia intellettuale, 
e a quello che è la scuola tecnica per la borghesia 
commerciante e industriale, (tutte scuole, per quanto 
difettose e inorganiche, di cultura umana), così la 
Scuola popolare deve compiere per la classe operaia 
una funzione analoga. 

Ma da questa sua medesima genesi le deriva 
l’impronta speciale in confronto delle altre scuole di 
coltura. Cioè accade che, mentre la scuola propria della 
borghesia intellettuale ò fondata necessariamente sul¬ 
l’esercizio puro dei poteri mentoli e di quello che ò 
di essi l’istrumento e l’alimento, cioè la parola nelle 
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sue iiioltojiliei formo di espressione (noi che sta an¬ 
che, come è noto, il pericolo maggiore della scuola 
stessa); e mentre la scuola propria della borghesia 
attiva nei commerci e nelle industrie è fondata piut¬ 
tosto sullo studio e l’osservazione delle cose nella loro 
molteplice realtà, onde essa è detta, più propriamente 
che tecnica, realistica; la scuola del popolo operaio 
invece deve fondarsi su ciò che costituisce della vita 
operaia la forza fondamentale e propulsiva, in cui 
tutte lo energie dello spirito si concentrano e si di¬ 
spiegano: il lavoro manuale. 

La classe operaia, venendo alla ribalta della storia 
e penetrando nell’arringo civile con l’aspirazione su¬ 
perba a esercitare in esso una grande funzione, porge 
innanzi quello che costituisce la sua possanza con¬ 
quistatrice, e proclama: ecco l’arma per cui io mi ri¬ 
velo e mi affermo nella mia umanità, ecco il campo 
sul quale voglio e posso esercitarmi, e che io riscatto 
dalla inferiorità in cui finora è giaciuto, facendo di 
esso il terreno della mia redenzione umana. 

Cosi, dunque, la Scuola popolare acquista dalla 
sua genesi stessa la sua vera e propria configurazione : 
Scuola di formazione umana sulla base del lavoro ; o 
altrimenti: Scuola rivolta a preparare o anzi a for¬ 
mare nell’operaio l’uomo. 

E il lavoro acquista iu esso una significazione 
molto cospicua: non è il lavoro manuale rivolto alla 
produzione delle merci e della ricchezza o alla pre¬ 
parazione di virtuosità tecniche o artistiche ; ma è il 
lavoro rivolto alla rivelazione dell’umanità nell’alunno, 
cioè a creare o svegliare in lui, con l’esercizio di tutti 
i poteri che il lavoro stesso richiede e involge, la co¬ 
scienza del suo valore concreto di uomo, o di membro 
della società a cui egli appartiene e in cui inserisce 
l’opera propria. Di qui deriva che il lavoro manuale 
nella Scuola popolare non può essere inteso nè nel 
suo valore utilitario nè come puro esercizio fisico o 
come semplice ginnastica c addestramento della mano 
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e dell’occhio, ina nel suo valore umano e come espres¬ 
sione sintetica e viva di tutta la coscienza, come punto 
d’incrocio di tutte le correnti di pensiero, di senti¬ 
mento, di volontà onde l’alunno si collega al suo am¬ 
biente sociale, agli interessi concreti entro i quali 
sarà coinvolto, alle istituzioni fra le quali la sua 
azione dovrà dispiegarsi. Cosicché il lavoro manuale 
diventa educativo non nel vieto senso angusto di la¬ 
voro che esercita i muscoli della mano e del braccio, 
il senso visivo, ii gusto estetico e le stesse funzioni 
mentali, ma nel senso più pieno e più alto che sve¬ 
glia nutre arrobustisce dilata la coscienza sociale, e 
per essa concorre a formare la coscienza morale, cioè 
il senso vivo di quel che si deve fare e di quel che 
si può fare, del dove si deve andare e del come si 
deve operare. 

Tale è la Scuola popolare come è voluta dalla 
sua genesi stessa, cioè dal processo storico di sua for¬ 
mazione e dai rapporti che essa implica con gli altri 
istituti affini. 

Ma noi la dobbiamo esaminare anche sotto un 
altro aspetto, cioè in relazione all’alunno considerato 
nella natura e nel grado dei poteri onde è fornito. 

L’alunno della Scuola popolare, secondo quello 
che la legge stessa prescrive, è il fanciullo fra i nove 
e i dodici anni, che ha già ricevuto i primi elementi 
di una cultura umana, ma che d’altra parte non è an¬ 
cora arrivato a quel grado di sviluppo psico-fisico, 
per cui possa entrare come membro attivo e produt¬ 
tivo, socialmente conscio, moralmente costituito nel 
congegno arduo e nel moto turbinoso della vita. In lui, 
che non ha ancora toccato le soglie della pubertà, cioè 
di quell’ intenso e critico imocesso di rinnovamento 
espansivo di tutte le energie che è correlativo alla 
piena maturazione degli organi e delle funzioni di 
riproduzione, in lui, che non è quindi ancora in pos¬ 
sesso dei poteri fisici e mentali per cui l’uomo può 
esercitare una funzione veramente utile, in lui le 









— 161 - 

membra, non sono formate, gli organi sono delicati 
la mano inesperta, la resistenza a nn duro lavoro' 
scarsa, il bisogno di moto ricreativo grande, la forza 
di attenzione soggetta a oscillazioni, lo spirito critico 
quasi nullo, il potere di autogoverno sopraffatto in 
gran parte dall’abitudine, la consapevolezza di un 
criterio morale superiore soggetta a oscuramenti e 
deviazioni. Il fanciullo decenne o dodicenne non è 
ancora una forza che si possa utilizzare o anche sem¬ 
plicemente avviare alla utilizzazione: il che presnp- 
porrebbe un fine determinato e fisso, e una energia 
già fatta, alla quale soltauto si debba indicare la via 
da battere e gli strumenti da scegliere per giungere 
al fine proposto. Il fanciullo decenne e dodicenne è 
una forza che ha bisogno di assidua e attenta vigi¬ 
lanza e guida, non perchè si indirizzi felicemente 
verso 1 ano o l’altro ufficio, a questo o a quel risal¬ 
tato, ma proprio soltanto perchè come forza divenga 
e si porti a quel grado, dal quale può incominciare 
la sua applicazione o l’avviamento all’applicazione. 

• ,, °| lcctlè l’opera scolastica educativa, che sul fan¬ 
ciullo decenne e dodicenne può esercitarsi, non deve 
assolutamente muovere dalla implicita, di spesso incon¬ 
sapevolmente accolta, credenza di trattarlo come un 
maturo per la vita operaia o, in genere, per la vita 
professionale. Esso, in realtà, non è maturo per niente" 
oppure, se si vuole, la maturità di cui si parla ha 
valore per rispetto alla elementarità della cultura, 
non per rispetto allo sviluppo generale della vita 
spirituale. L’opera educativa della Scuola popolare 
deve esser quindi rivolta a conseguire quello che, 
data la natiira dell’alunno, è possibile di conseguire 
cioè la sua formazione umana sulla base di ciò che 
dato l’ambiente sociale onde l’alnnno proviene, co¬ 
stituisce la sua peculiarità come energia attiva, cioè 
il lavoro. B ’ 

E quando la legge del 1904 sancisce che l’obbligo 


11. — Etica e pedagoghi. 
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dell’istruzione si estendo lino al dodicesimo anno d età 
(limite che dovrebbe, sull’esempio di parecchi fatata 
esteri, elevarsi almeno al tredicesimo), e quando la 
legge sul lavoro delle donne e dei fanciulli e il re - 
lativo regolamento (T. TJ. novembre 1907 n. 818, R- 
D. 14 giugno 1909 n. 442) stabiliscono e disciplinano 
che non sia concesso il libretto per il lavoro a quei 
giovanetti, i quali non presentino l’attestato di fre¬ 
quenza a tutte le classi obbligatorie esistenti nel Co¬ 
mune, non vogliono soltanto significare, ubbidendo a 
un’ alta esigenza morale, che il fanciullo non può e 
non deve essere impiegato nel lavoro faticoso e ter¬ 
reamente disciplinato delle fabbriche o dei campi, bensì 
anche questo che il fanciullo, come energia immatura, 
deve trovare nella scuola la protezione, l’alimento e 
la guida, per cui un giorno possa non sciupato, non 
depresso, non deviato, anzi riccamente nutrito, saldo 
e puro, fervido e operoso, portar nella vita un pre¬ 
zioso contributo di pensiero e d’azione. Di qui deriva 
che nessuna scuola accogliente fanciulli dai dieci ai 
dodici-tredici anni, può avere carattere direttamente 
o indirettamente professionale: nessuna, a meno 1 1 
volere, nella illusione di affrettare il passo verso una 
sensibile conquista, arrestare lo sviluppo stesso delia 
vita fisio-psichica del fanciullo, di voler adattarsi a 
uccidere in- germe l’uomo per l’idea di formar °P e " 
raio. Del resto è noto che all’estero le scuole pi'otes- 
sionali, anche quelle dette di apprendisaggio, cioè di 
preparazione o di avviamento ai mestieri, non inco¬ 
minciano mai prima dei dodici-tredici anni; e la qui- 
stione del modo di organizzare le scuole professionali 
e di apprendisaggio riguarda precisamente gli istituti 
che accolgono i giovinetti che hanno superato ì do¬ 
dici anni, non quelli, come la nostra Scuola popolare, 
che accolgono fanciulli dai nove ai dodici anni, j 
opportunamente l’Andreoni nel suo libro su l Jicuca 
cione professionale (Reggio Calabria 1915) ricorda (p. •’ 
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l’opinione già citata itali’Allégre! (1), del Fabre, pre¬ 
sidente dell’Associazione dei ‘contre-maitres métalhir- 
gistes, secondo il quale il fanciullo non è utilizzabile 
nelle officine prima dei quindici anni, onde il periodo 
che va dai dodici-tredici anni, quando esso lascia la 
scuola, ai quindici dovrebbe essere destinato al preap- 
prendisaggio. Cosicché non mi pare che si possa con¬ 
venire con l’Andreoni stesso, quando egli scrive che 
il problema del preapprendisaggio sia stato risolto 
felicemente dal Ministero di A. I. 0. colla Scuola 
professionale di 1° grado, la quale, come è ben noto, 
accoglie i fanciulli novenni che posseggono il certi¬ 
ficato di promozione alla 5* classe elementare o il di¬ 
ploma di maturità (art. 163 del Regolam. generale 
22 giugno 1913 n. 1014), ed è organizzata sulla base 
di un orario che importa 42 ore settimanali di occu¬ 
pazione (studio e lavoro) per il primo anno, e di 48 
per il secondo e il terzo, cioè per fanciulli di undici 
e dodici anni! Una media, quindi, di otto ore gior¬ 
naliere di occupazione obbligatoria, che è precisa- 
mente il limite a cui gli operai e i lavoratori adulti 
vorrebbero ridurre, e hanno infatti, quasi dovunque, 
ridotta la giornata di lavoro ! 


IL 


Come, dunque, dovrebbe essere ordinata, secondo 
gli esposti concetti, una Scuola popolare? 

Sulla base del lavoro manuale per un lato, con 
finalità educativa per l’altro. 

L’importanza del lavoro manuale si è andata 


(1) Ai.i.kiìkrt: Le problèma de P édvnation prof «Baionette, 
l>ag. 249 (Parigi. 1913); cfr. anello Réne Leblancs 'L’enseigue- 
meni, profeaaionnel m Frane,e (Paris, 1903), pag. 1G7 sogg. 
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sempre meglio rivelando e affermando nel corso della 
pedagogia moderna, la quale è tutta dominata dal 
pensiero di fare appello nell’opera educativa alla fat¬ 
tività dell'educando, e ha poi trovato, come è noto, 
in alcuni indirizzi più recenti, specialmente d’Ame¬ 
rica, una espressione audace e per qualche lato inac¬ 
cettabile (1). 

Da noi esso lavoro fu introdotto nelle nostre scuole 
elementari in modo timido e inorganico: timido, per¬ 
chè non si sono finora chiarite e diffuse nell’ambiente 

sociale e nella stessa classe magistrale la coscienza 
del suo valore e la fede nella sua possanza innova¬ 
trice della scuola; inorganico, perchè il lavoro ma¬ 
nuale non ha ancora trovato il suo vero posto nel 
piano didattico, non si è ancora innestato sull’albero 
delle materie d’insegnamento per trarne nutrimento 
da un lato e infondere dall’altro nuovo impulso di 
vita a tutto l’organismo. Considerato come materia 
accessoria, se non facoltativa, relegato in un’ultima 
ora dell’orario settimanale, impartito in aule inadatte, 
con materiale o scarso o improprio, senza l’uso degli 
strumenti più necessarii, e da maestri che di spesso 
non hanno per esso quella simpatia che deriva da 
ima esperienza ripetuta e meditata, il lavoro manuale 
può dirsi veramente la Cenerentola della scuola, un 
peso morto che si trascina e che volentieri si depor¬ 
rebbe. Invece esso, in quanto venga considerato, non 
nel suo valore strettamente pratico epperò utilitario, 
ma nel suo duplice valore già prima eia me accennato 
di forma o d’attività specifica della classe operaia a 
cui l’alunno appartiene, e di esercizio concentratore 
di tutte le energie spiriturdi, può assurgere nell’or¬ 
dinamento didattico del Corso popolare a una posi¬ 
zione ben più alta della presente ed esercitarvi una 
funzione fondamentale. Ciò non vuol dire, come me¬ 


li) Cfr. il quaderno di A Franzont: La Scuola del lavoro. 









glio spiegherò, elle le occupazioni e gli esercizi ma¬ 
nuali debbano assorbire buona parto dell’orario set¬ 
timanale compatibile con tale genere di scuoia e di 
alunni; bensì soltanto che il lavoro della mano deve 
costituirò come il campo in cui tutti i poteri dello 
spirito si esercitano, e fornire la materia di cui tutti 
gii altri insegnamenti si nutrono. Fra l’estremo della 
scuola professionale, in cui il lavoro della mano, ri¬ 
volto co in’ è a scopi di addestramento specifico alle 
arti e ai mestieri, costituisce l’occupazione prevalente 
e il campo di applicazione della coltura già conse¬ 
guita, e l’altro estremo della scuola fondata precipua¬ 
mente sul libro epperò sulla parola, vi deve esser posto 
per la scuola del popolo, in cui il lavoro della mano 
forma la coltura o ne promuove la formazione nell'atto 
medesimo che svolge le attività proprie della classe 
operaia (1). 

Per arrivare a tanto non occorre che il lavoro 
della mano venga portato nella scnola in alcune de¬ 
terminate forme, e quasi si chiuda e si spenga in 
esse: sarebbe codesta una artificiosità e una imposi¬ 
zione esteriore, che sono massimamente contraddit¬ 
torie con quello che è il principio dominatore e di¬ 
rettivo di tutta la pedagogia moderna, e giustifica- 
tore dello stesso lavoro come materia d’insegnamento: 
il principio cioè, dell’esperienza concreta, dell’ inte¬ 
resse vivo, della libertà creatrice, nella quale e per 
la quale l’educando si svolge. Il lavoro deve essere 
portato nella scnola del popolo in una forma che 
sia sentita nella coscienza dell’alunno come intima¬ 


ti) Cfr. sul posto e la funzione del lavoro manuale nella 
Scuola popolare, fra le numerose, le seguenti: G. Della Valle: 
Le nuove finalità della Scuola popolare (* Rivista d’Italia», no¬ 
vembre 1914); R. Resta : La riforma della Scuola popolare (« Ri¬ 
vista pedagogica», febbraio-marzo 1914); C. Viviani: Scuola po¬ 
polare e istruzione professionale (« Rivista pedagogica », febbraio- 
marzo 1914). 
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mente connessa con la sua vita reale, con quella del 
suo paese o alrneuo della regione a cui più aderisce 
per i vincoli degli affetti, delle memorie, degli inte¬ 
ressi. Epperò potrà essere il lavoro agricolo qui, il 
lavoro di plastica o di cartonaggio o di latta o di 
legno altrove, il lavoro di ago e di cucina per lo fan¬ 
ciulle, e iu una medesima scuola potrà assumere suc¬ 
cessivamente quelle forme diverse che sono suggerite 
e, direi, create o scoperte dallo stesso svolgersi dello 
spirito delTalunno, dal maturare ed estendersi della 
sua esperienza. Si tratta insomma di mantenere nella 
scelta e nella pratica del lavoro il legame, non già 
con qualche cosa di esteriore all’anima del fanciullo, 
con un fine che egli non può vedere e che, se anche 
lo vedesse, gli troncherebbe il volo alla espansione 
spirituale, bensì con la vita interiore di lui, che si va 
svolgendo in mezzo alle cose del suo mondo e se ne 
fa a mano a mano sempre più padrone. Onde accade 
che, più del legislatore lontano, sia il maestro vicino 
e operante nella scuola quello che, con il fine e de¬ 
licato avvertimento proprio delle anime vive e vi¬ 
branti, intelligenti per la fiamma d’amore e amanti 
nella luce dell’ intelligenza, può sentire quali lavori 
e con quali gradazioni e successioni si possano por¬ 
tare nella scuola, come si possa in essi esercitare la 
mano e rocchio, il gusto estetico e il potere di. ri¬ 
flessione, e chiamare a raccolta intorno ad essi le 
cognizioni già apprese, i giudizi già formati, le abi¬ 
lità possedute, le impressioni, i ricordi, i propositi, 
i sogni. 

In tutto questo è implicita una considerazione 
importante : ed è che le altre materie d’insegnamento, 
lingua e aritmetica, geografia e disegno, scienzo e 
igiene, legislazione e morale assumono contenuto, li¬ 
miti e direttiva in rapporto alla funzione che ha il 
lavoro nella scuola. Mentre oggi i programmi di tutte 
codeste discipline sono fissati, non pur nelle loro li¬ 
nee generali ma anche nei loro particolari in modo 



astratto dallo condizioni di fatto c dallo esperienze 
reali entro cui la vita scolastici si svelge, e senza 
un diretto riferimento a quello che può essere e che 
può fornire il lavoro della mano, si deve pur potere, 
(a somiglianza di ciò che è accaduto nel corso della 
civiltà dove il pensare è fiorito su dal fare), svolgere, 
parallelamente a una serie metodica di lavori ma¬ 
nuali, tutto un programma di insegnamenti teorici. 

T quali dovranno dare dei lavori manuali le ragioni 
scientifiche, additarne e illustrarne i rapporti con tutto 
il mondo dell’azione, tornire occasione e materia a vive 
e interessanti esposizioni, trarne ammaestramenti e 
cousigli per la vita, chiarire la coscienza operosa del 
posto occupato dal lavoro e dal lavoratore nel moto 
della vita nazionale e civile. Il lavoro agricolo, per 
esempio, pur inteso in quel modo che prima ho detto, 
cioè con carattere educativo o formativo, e contenuto 
entro limiti discreti, il lavoro, insomma del campi- 
cello così come era inteso nella circolare ministeriale 
20 luglio 1898 n. 65, deve potere non solo all’aritme¬ 
tica e alla contabilità, alle scienze e all’igiene, ma 
pure all’ italiano e alla geografia, alla legislazione e 
alla morale fornire il modo di una trattazione ordi¬ 
nata, precisa, interessante. E allora tutta la coltura 
che si svolge su da quel loudo, per quanto larga¬ 
mente si estenda e per quanti rapporti implichi, di¬ 
venta un vero acquisto per lo spirito, perchè la mente 
se l’è andata costruendo e componendo sulla linea 
diritta e con la fiaccola accesa del proprio interesse. 
Le operazioni aritmetiche e le regole di calcolo, le 
nozioni di scienze e i precetti d’igiene così come le 
lettere informative dell’opera compiuta sui campi e 
dello stato delle mèssi, e le cognizioni geografiche e 
statistiche e merceologiche circa le linee ferroviarie, 
le importazioni e le esportazioni, i porti e i mercati, 
i prodotti e i prezzi non vanno ad appendersi alla 
memoria nè si impongono alla volontà come pesi o 
esercizi gravosi, ma scaturiscono dallo stesso lavorìo 
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della uì ano o della mente come esigenze interiori, 
oserei dire, come crescimenti e ampliamenti spontanei 
e necessari. E una coltura che si crea dal di dentro, 
non dal di fuori; e da un di dentro, che è Poperare 
del fanciullo nella scuola e nel suo ambiente na¬ 
turale. 

ii ® tutto questo processo didattico, 

neha formazione del programma, nella scelta succes¬ 
sione e gradazione degli argomenti, nella proporzione 

fin le a arie parti, nella composizione organica del 

tutto, nessun ministro, nessuna commissione, nessun * 

congresso potrà mai dire e fare tanto bene, cioè con 
tanta sapienza precisa e concreta, quanto il maestro. 

Ma del resto quale è quella scuola, in cui il maestro 
non sia il grande artefice, il vero taumaturgo che 
compie miracoli nella estrema povertà dei mezzi, nella 
mancanza di ogni guida esteriore, tut o traendo da 
sè, dal suo cervello e dal suo cuore? 

Ciò non toglie che si possano segnare quasi direi 
1 contorni entro cui l’opera del maestro in una classe 
della scuola popolare si dovrebbe svolgere. Ed ecco 
quali a me essi si presentano. Con un orario giorna- 
iiero di occupazione obbligatoria e governata non 
inferiore nè superiore alle sei ore (escludendo, quindi, 
la refezione, il giuoco, l’occupazione libera), epperò 
con un orario settimanale di 36 ore, il lavoro ma¬ 
nnaie, non dovendo aver carattere professionale ma 
educativo,. deve contenersi entro gli estremi della 
scuola utilitaria e della scuola ver balistica, epperò a 
mio giudizio, svolgersi in circa sei ore settimanali, 
che si possono distribnire nelle sei giornate di scuola 
e anche raccogliersi in tre periodi di due ore ciascuno. 

Ma del lavoro manuale è complemento necessario 
il disegno tanto geometrico ebe ornamentale, in cui 
pure la mano e l’occhio si esercitano, fornendo per 
un lato al lavoro nna guida sicura, e traendo d’altra 
parte dal lavoro stesso materia e motivi concreti 
di ispirazione. E naturale quindi che al disegno si 
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attribuisca uu numero d’ore pari a quello del lavoro, 
col quale esso deve intimamente collegarsi e proce¬ 
dere, quasi componendo una sola forma di esercita¬ 
zione educativa. Alla quale un’altra può essere acco¬ 
stata, in quanto è rivolta a manteLere e corroborare 
le condizioni fisiche di un pieno e gagliardo sviluppo 
da cui l’attitudine al lavoro sia favorita: voglio dire 
l’educazione fìsica, intesa corno forma di esercizio 
metodico e disciplinato di tutto l’organismo, in 
modo che le funzioni vitali vi si svolgano con la 
regolarità e l’impeto proprio della fanciullezza erom¬ 
pente verso l’adolescenza, e per loro parte contri¬ 
buiscano, con il senso della vita sana e rigogliosa pur 
nella disciplina, a creare quella compostezza di moti 
e di atteggiamenti, quel decoro del portamento e del 
contegno che ò, più che un segno, un momento o un 
aspetto dello stesso decoro personale. E per questa 
duplice ragione, fisica, cioè, ed estetica, ritengo che an¬ 
che il canto rientri nell’educazione detta solitamente, 
con termine vasto, fisica, alla quale pertanto spetta 
in una scuola popolare una posizione importante, ep- 
però un orario settimanale pari a quello riconosciuto 
al lavoro manuale e al disegno. 

Si arriva così a costituire un primo nucleo di eser¬ 
cizi che possono occupare le tre ore pomeridiane della 
giornata, e che complessivamente richiedono metà 
delle 36 ore assegnate alla Scuola popòlare. 

Rimangono pertanto le ore mattinali, come quelle 
che sono più adatte per una occupazione essenzial¬ 
mente teoretica. Ma qui occorrono alcune importanti 
considerazioni. Anzitutto osservo che nella Scuola 
popolare, il fanciullo è bensì arrivato attraverso 
alla scuola primaria al possesso della parola scritta 
e parlata, come forma e mezzo di espressione del pen¬ 
siero, ma non ancora possiede il pensiero stesso nella 
sua costruzione logica nè ancóra è stato avviato alla 
riflessióne sopra di sè e sul mondo esteriore, onde è 
suprema necessità che l’esercizio dei poteri di espres- 
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sioue verbale proceda con passo ugual lucute celere e 
franco che quello dei poteri di espressione e di con¬ 
quista manuale del moudo. La padronanza della pa¬ 
rola e parlata e scritta non è meno importante, per 
chi si avvia a far del lavoro delle mani la sua gran 
forza espressiva e produttiva, della padronanza del 
disegno e della materia, sulla quale la sua attività si 
esercita. Perchè in fondo, tanto nell’un caso che nel¬ 
l’altro, è sempre lo spirito che vive nella sua espres¬ 
sione e se ne nutre, trovando in essa la concreta, 
precisa e luminosa sua forma, e traendone a un tempo, 
per la stessa potenza incitatrice che ha l’espressione 
lucida e piena, alimento a nuovi sviluppi, a più larghe 
espansioni. Onde accade che alle esercitazioni di lin¬ 
gua, intessute sulla stessa esperienza di lavoro epperù 
connesse per molteplici fili e per innesti vitali con tutta 
quanta la vita reale del fanciullo, devesi nella Scuola 
popolare concedere non minor tempo di quello dato al 
lavoro stesso e al disegno; e deve un tale esercizio es¬ 
ser compiuto cou la scorta di un libro che sia come il 
quadro artisticamente letterario di tutta la vita, a cui 
il fanciullo si affaccia e nella quale deve di lì a poco 
entrare. Quadro stupendo per ricchezza di elementi, 
drammaticità di contrasti, singolarità di problemi, fer¬ 
vóre di vita, varietà luminosa di storia! Quale scrit¬ 
tore ha saputo coglierlo e farlo vivere in tutta la sua 
bellezza davanti alla mente dei nostri fanciulli del 
popolo? Nessuno, ch’io sappia; sebbene, certo, nobili 
tentativi si possano ricordare. Dall’opera modesta del¬ 
l’artigiano della piccola bottega a quella delle grandi 
masse organizzate negli stabilimenti industriali, dal 
lavoro salubre nei campi soleggiati a quello più duro 
ed esiziale entro le viscere della terra, dal fervore di 
opere svolgentisi lungo le reti ferroviarie a quello 
concentrato entro i porti tumultuosi, è tutta una 
scena immensa che, vista nella cornice della società 
contemporanea, ne’ suoi allacciamenti con il moto del 
pensiero che organizza amministra rinnova dirige, 
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e sullo sfondo della storia onde la società stessa è 
uscita può presentarsi pure alla mente di un fanciullo 
decenne o dodicenne ricca di suggestioni, eccitatrice 
di immagini, educatrice di sentimenti generosi e di 
operose volontà. È qui, in codesto gran quadro, di 
cui la jiarola viva del maestro può rilevare opportu¬ 
namente o attenuare le tinte, distribuir le ombre, illu¬ 
minare le figure, è qui, dico, che la storia può pro¬ 
iettare eou grande efficacia i snoi fasci di luce. Le 
arti e i mestieri di oggi messi in confronto con quelli 
di ieri e delle età piò lontane, i costumi e gli usi, le 
istituzioni e gli organismi civili presentati in sobrii e 
precisi scorci storici acquistano per la mente del fan¬ 
ciullo la più viva e interessante concretezza; e la mede¬ 
sima storia politica e militare recente, sulla quale di 
solito piò si insiste e in cui è tanto splendore di virtù 
civile e di eroismo, rientra, come elemento meglio com¬ 
preso e piò intimamente affermato, nella coscienza di 
quello che è la vita moderna in genere e la vita in 
ispecie del popolo lavoratore nelle sue essenziali carat¬ 
teristiche e fondamentali esigenze. E così la stessa 
coscienza nazionale, che costituisce, come dirò meglio 
piò avanti, il punto di vista proprio, da cui deve esser 
presentata nella scuola la vita del popolo, si viene, 
per quanto può accadere in un fanciullo, naturalmente 
costituendo e arrobustendo per il concorrere degli 
elementi storici riguardanti la letteratura, la religione, 
la scienza, il costume, la politica, l’arte nella forma¬ 
zione di quello che è il senso pieno e concreto della 
modernità e dell’attività lavoratrice. Di qui la con¬ 
ferma della importanza grande che deve assumere, 
pure nella estensione oraria, l’insegnamento della lin¬ 
gua nazionale, che è ad un tempo insegnamento sto¬ 
rico ed educazione civile. 

Ma il libro di lettura e l’insegnamento della lingua, 
così come sono da me intesi, presuppongono un’altra 
importantissima forma di vita colturale, cioè la cogni¬ 
zione geografica. La quale non deve intendersi come 
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nu lo elenco di notizie riguardanti le accidentalità ti¬ 
siche del suolo c di dati statistici circa la popola¬ 
zione, epperò come oggetto di un insegnamento ge¬ 
nerico e astratto, bensì deve, come già ebbi occasione 
di spiegare altra volta (1), essere intesa come la illu¬ 
strazione viva scientificamente esatta e artistica¬ 
mente colorita della propria terra in rapporto con 
le altre, del proprio piccolo borgo e della regione 
in rapporto con la gran patri: ional li qne- 

sta in rapporto col mondo. La quale illustrazione, 
per la natura della scuola a cui si rivolge, deve prin¬ 
cipalmente fermarsi su tutto ciò che ha col lavoro 
stretta attinenza, epperò, sn la produzione agricola 
e sulle industrie annesse (dalla apicoltura e dalla 
avicoltura alla concia delle pelli e al caseificio), sulle 
vie eli comunicazione e di trasporti, sullo sviluppo dei 
porti e della marina mercantile, sulle correnti migra¬ 
torie e sulla colonizzazione spontanea, sulla produ¬ 
zione industriale e sullo scambio delle merci; nè solo 
presentare tutto questo per aride cifre insignificanti 
alla mente del fanciullo, ma, come già usasi in alcuni 
più recenti trattati, per mezzo di simboli grafici com¬ 
parativi, di curve di sviluppo, di cartogrammi colo¬ 
rati. Dalle quali cose tutte risulta che nella geografia 
rientra, o di essa può considerarsi come parte, la de¬ 
scrizione e l’analisi sommaria delle principali merci 
considerate nei rapporti della loro provenienza, della 
loro proprietà, dei loro usi, dei prezzi, dei dazi. Co 
sicché la merceologia non deve nella scuola popolare 
costituire materia a sè, ma, posseduta dal maestro 
ne’ suoi fondamenti scientifici e nel suo organismo 
sistematico, deve essere opportunamente innestata 
sull’ insegnamento geografico, quasi come un comple¬ 
mento necessario di esso. 


(1) L’ insegnamento della geografia, ora ristampato noi vo¬ 
lume « Per l’educazione nazionale » (Torino, £ a ediz., Paravia). 
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Finalmente sono da considerarsi come materie 
della Scuola popolare quelle discipline scientifiche, 
come la fisica e la chimica, le scienze naturali, l’agra¬ 
ria e l’igiene, che del lavoro devono presentare alla 
mente del fanciullo le leggi da cui esso dipende o 
secondo le quali deve esser compiuto. Ma qui il campo 
è vastissimo, in gran parte arduo a essere percorso 
con frutto, qua e là irto di problemi nè privo di oscu¬ 
rità e di dubbi. E anche qui, come altrove, anzi oserei 
dire, più che altrove, il pericolo massimo sta nel fare 
un insegnamento eccessivo nelle sue pretese, astratto 
nella forma, generico nei concetti, impreciso nei dati. 
Ma anche qui, come altrove, la salvezza può trovarsi 
con la scorta di due principii direttivi: il riferimento 
costante alla esperienza reale dell’allievo, epperò al¬ 
l’ambiente naturale entro cui esso si svolge, e l’eser¬ 
citazione concreta dell’attività di lui, onde il con¬ 
cetto scientifico emerga come frutto naturale di os¬ 
servazioni e riflessioni. Non si tratta nella Scuola 
popolare di svolgere un insegnamento sistematico 
di scienze fisiche e naturali, e neppure, d’altra parte, 
di darlo in quella forma detta occasionale, che è 
spesso del tutto frammentaria e puramente verbale, 
bensì di guidare la mente curiosa del fanciullo dalla 
inorganica confusa superficiale nozione empirica, che 
egli ha del suo mondo e dei fenomeni ohe in esso 
gli appaiono, alla conquista di idee scientificamente 
esatte e fra loro logicamente connesse circa le cause 
dei fenomeni, le leggi del loro prodursi, gli stru¬ 
menti di loro misurazione, i processi e i meccanismi 
per cui le forze della natura sono dall’uomo domi¬ 
nate e asservite a’ suoi scopi. Nè si tratta tanto di 
fornir copia di cognizioni (chè nessuna scuola può 
squadernare il sapere universale, sia pur ridotto in 
minime proporzioni o concentrato in particelle so¬ 
stanziose), quanto piuttosto di far conquistare all’al¬ 
lievo stesso, per mezzo di un sapiente e ben graduato 
esercizio de’ suoi poteri, la cognizione scientificamente 
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chiara del suo piccolo mondo di piante e di animali, 
di pinze e di leve, di merci e di trasporti: piccolo 
mondo, bensì, ma nel quale il grande si riflette, per¬ 
chè può ripetersi qui, sebbene con altro senso, il detto 
caro allo Jacotot: tutto è in tutto: in ogni piccolo 
frammento di vita si rispecchia l’universo. 

E non ho fin qui parlato dell’ insegnamento di 
aritmetica. Ma si comprende come ad esso debba 
darsi in una scuola popolare una posizione impor¬ 
tante, pur senza esagerarla. Poiché non si tratta 
neppure per esso di imprimere alla Scuola un carat¬ 
tere professionale o peggio, grettamente utilitario; 
bensì piuttosto di ottenere, per mezzo di esso e del¬ 
l’insegnamento derivato della contabilità, quel sano 
e sapiente dominio della vita reale e quell’esercizio 
dei poteri di riflessione intellettuale che costituiscono 
elementi essenziali di una buona educazione operaia. 
Applicare il calcolo e le misurazioni già apprese nelle 
scuole elementari agli esercizi di lavoro manuale, so¬ 
stenere con le cognizioni di geometria gli esercizi di 
disegno, intrecciare l’uso delle operazioni, semplifica¬ 
zioni e riduzioni allo studio della geografìa commer¬ 
ciale e della merceologia, reggere con la precisione del 
controllo aritmetico i computi di un’azienda domestica 
ò industriale, son tutti aspetti di un insegnamento 
che non ha in sè nulla di noioso e di gravoso, perchè 
scaturisce dalla stessa esperienza viva della scuola 
costituendone come la regola che tutta la domina, 
e derivandone insieme il criterio direttivo che tien 
lontano un tale insegnamento dalle astrattezze neb¬ 
biose e dalle esorbitanze inutili. Così ad un tempo 
la mente dell’alunno si addestra e si nutre, aderisce 
alle cose ma non s’impaluda in esse, si esercita con¬ 
cretamente nella riflessione e nel calcolo, nella con¬ 
gettura e nella precisione, nell’analisi e nella sintesi 
senza chiudere lo sguardo entro i duri cancelli del¬ 
l’utilità. immediata. 

E la Scuola per tal modo, cioè per il concorso 
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armonico dello discipline letterarie e delle scientifi¬ 
che sul terreno comune del lavoro manuale, diventa 
veramente educatrice dell’uomo-operaio, cioè non del¬ 
l’uomo genericamente e astrattamente inteso, ma del¬ 
l’uomo inteso nella sua precisa determinatezza di per¬ 
sona appartenente alla classe operaia della società 
moderna che si svolge in mezzo alle molteplici in¬ 
fluenze delle industrie e dei commerci, destinato a 
portare in quel mondo il contributo della propria at¬ 
tività già pronta c matura per assumervi poi le par¬ 
ticolari specificazioni (1). 


(1) Le 36 ore settimanali della Scuola popolavo dovono, 
dunque, ripartirsi così: 

Lavoro manuale, 6 - Disegno geometrico-ornamentale, 0 - 
Educazione fisica e canto, 6 — Totale : ore 18 tutte pomeridiane. 

Italiano. Storia, Legislazione del lavoro, 6 - Geografia, Mer¬ 
ceologia, 4 - Fisica, Scienze, Agraria, 4 - Aritmetica e Conta¬ 
bilità, 4 — Totale: ore 18 tutte antimeridiane. 

La distribuzione delle materie d’insegnamento durante la 
settimana potrebbe essere questa: 

Lunedì — Un’ora d’italiano - Un’ora di geografia - Un’ora di 
fisica. 

Martedì — Un’ora d’italiano - Un’ora di aritmetica - Un’ora 
di fisica. 

Mercoledì — Un’ora d’italiano - Un’ora di aritmetica - Un’ora 
di geografia. 

Giovedì — Un’ora d’italiano - Due ore di fisica. 

Venerdì — Un’ora d’italiano - Un’ora di aritmetica - Un’ora di 
geografia. 

Sabato — Un’ora d’ italiano - Un’ora di aritmetica - Un’ora di 
geografìa. 


Il lavoro manuale, conformo allo spirito di tutta la rota¬ 
zione, deve naturalmente adattarsi alle condizioni locali, secondo 
alcuni tipi principali (industriale, agricolo, minerario, marinaro), 
o assumere forma diversa a seconda che si tratti dell’uno o del¬ 
l’altro sesso, con prevalenza, nel caso <li scuola femminile, del 
lavoro di cucito e, in genere, di ogni lavoro proprio dell’azienda 
domestica. 
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ni. 


Delle varie obiezioni che si possono muovere a 
questo modo di intendere e organizzare la Scuola po¬ 
polare due mi sembrano particolarmente degne di 

rilievo: una che riguarda il maestro, l’altra che ri¬ 
guarda la Scuola. 

Si dice anzitutto: l’importanza notevole data al 
lavoro manuale e al disegno, le varie forme che esso 
può assumere dal cartonaggio alla plastica, ai lavori 
di latta, in legnò, in Alo di ferro, in corda, e l’uso, 
per quanto ristretto, di taluni pur semplici strumenti 
e congegni, infine la gradazione metodica degli eser¬ 
cizi son tutte cause che richiedono l’arte di un maestro 
speciale, che oggi non si ha, o di un artiere che do¬ 
vrebbe esercitare e guidare gli allievi sotto la dipen¬ 
denza del maestro di classe o in comunione con esso. 
Quindi : o preparare il nuovo maestro, o contaminare 
la unità didattica della scuola, 

Ohe la unità didattica, la quale in una scuola di 
grado inferiore è conseguibile soltanto per mezzo della 
unicità del maestro, sia un principio da mantener 
fermo piò che è possibile, è proposizione troppo evi¬ 
dente perchè vi si debba insistere. E allo scopo appunto 
di rispettarlo son diretti gli sforzi di quanti inten¬ 
dono all’ordinamento della Scuola Popolare. Ma, chi 
bene osservi, la possibilità di mantenerlo immutato 
giace tutta nella eliminazione di ogni carattere stret¬ 
tamente tecnico e professionale nei varii insegna- 
menti; poiché, qualora questo compaia, allora diventa 
un dovere morale, prima ancora che un’esigenza sco¬ 
lastica, di fornire agli alunni il tecnico specializzato. 
Ora, là dove i limiti, entro i quali una disciplina deve 
contenersi, sono ristretti, (ed è appunto il caso della 
Scuola Popolare), la comparsa del tecnico non può 
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esser giustificata che da scopi ufcilitarii, il consegui¬ 
mento dei quali richiede 1’ impiegò dei mezzi più ac¬ 
conci nel tempo più breve. Ma se gli scopi utilitarii 
prossimi (fabbricare un mobile, costruire una serra¬ 
tura, condurre un campo, etc.), in massima, sono 
esclusi, il lavoro medesimo si presenta non come 
mezzo ma come fine, e deve essere trattato, cioè 
scelto, praticato e diretto con criterii educativi; ep- 
però il maestro solo, l’educatore che ha in mauo la 
scolaresca, che uc conosce le attitudini e no vuole lo 
sviluppo formale, il maestro solo può sapere come e 
fin dove e con quali accorgimenti il lavoro manuale 
deve essere nella scuola attualo. D’altra parte è evi¬ 
dente che, qualora si introducesse nella Scuola po¬ 
polare il tecnico specializzato, il fabbro, l’agronomo, 
il meccanico, ecc., o esso procederebbe per una pro¬ 
pria via, determinata dalle esigenze della propria arte 
in rapporto con i fini particolari, oppure dovrebbe 
procedere secondo i criteri educativi del maestro di 
classe, che sarebbero per un lato contrarii e per un 
altro nocivi alla sua arte medesima. 

È necessario, dunque, avere il maestro: uu unico 
maestro nella scuola popolare, la quale ncn è nè una 
scuola professionale dove gli scopi utilitari impongono 
il consumato tecnicismo, nè una scuola di cultura su¬ 
periore, dove la estensione medesima della disciplina 
richiede la divisione del lavoro. 

Ora, un tal maestro siamo noi forse in condi¬ 
zioni tali da doverlo creare di pianta, oppure non 
potrà esso, secondo la legge universale che non fa 
spuntar nulla dal nulla ma fa crescere il nuovo sul 
vecchio, svolgersi dal maestro quale noi già ora ab¬ 
biamo? Bisogna, mi sembra, partire dalla considera¬ 
zione che la Scuola normale da noi ora posseduta è 
a un di presso, cioè nel suo tronco e nella sua fina¬ 
lità, quella medesima che fu costruita nella prima 
inetà del secolo XIX, quando si sentì il bisogno di 
foggiare il maestro elementare, cioè il maestro perla 

li. — EticaZ^Jpedagoyia, 
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scuola rivolta a fornire i primi elementi del leggere, 
dello scrivere, del conteggiare. Pur con tutti gli ac¬ 
crescimenti esteriori e la introduzione di discipline 
nuove ogni volta che qualche voce autorevole o chias • 
sosa lo reclamasse, la scuola normale è rimasta in 
fondo nella costruzione, nell’estensione, nell’indole, 
immutata. E il maestro che ne esce, se non prov¬ 
vede da sè a migliorarsi col sussidio di nuova coltura 
non si può dire del tutto preparato a soddisfare ai 
nuovi bisogni della scuola del popolo. Il altra parte 
è certo che, prima di provvedere, come con nobile 
pensiero e largo progetto propone il prof Osimo (1), 
alla creazione di istituti speciali per la formazione 
del maestro, conviene chiedersi se non sia possibile 
soddisfare a tale urgente bisogno con una sapiente 
e ardita riforma dell’organismo stesso legatoci dagli 
avi, forte di una quasi secolare tradizione, già po¬ 
tentemente inserito nella organizzazione scolastica 
nazionale, e ormai famigliare alla coscienza pubblica. 
Son tutti codesti vantaggi o forze reali, che non 
possono esser negletti quando si voglia risolvere il 
problema della preparazione del maestro per la benda 
del popolo. Epperò io ritengo che esso ci possaesser 
dato da quella riforma della scuola normale che da 
tempo si attende, e che nessuno finora ha saputo at¬ 
tuare, forse perchè il concetto non era ancor bene 
delineato o forse perchè il bisogno non si era fatto 
ancora, come adesso, così urgente ed evidente. Non 
si può negare tuttavia che nell’attesa, la qua.e an 
oora si prolunga, della invocata riforma, il progetto 
di una preparazione specifica del maestro pei 
Scuola popolare merita di essere seriamente esa- 

m La seconda obiezione principale alla Scuola del 


,1\ a Osimo: Progetto per la istituzione di una Scuola ma¬ 
gistraleper insegnanti del Corso popolare (« La Cultura popolai », 
anno II, _n. 19-20). 








— 179 — 


popolo cosi come è stata da me delineata si può for¬ 
mulare così: è una scuola eccessivamente costosa. 
Perchè il lavoro manuale si compia in buone condi¬ 
zioni occorrono aule, materiale, strumenti, che ora 
siamo ben lungi dall’avere, e che domani richiede¬ 
ranno ragguardevoli spese d’impianto e di manuten¬ 
zione, tanto più se, come è desiderabile, la scuoia 
del popolo non si limiti a sorgere nei grandi centri, 
dove forse non se ne sente molto vivo il bisogno, ma si 
moltiplichi nei centri minori enei borghi rurali, dove 
con tanto maggior profitto della vita locale, princi¬ 
palmente agricola, potrebbe svolgersi. L’obiezione è 
indubbiamente valida, e credo che i cospicui esempi 
milanesi di scuola pòpolare organizzata sulla base 
del lavoro, come son quelle di via Vigevano e delia 
Ghisolfa, potrebbero con dati precisi illustrare la ve¬ 
rità della tesi che la scuola è costosa. 

Ma, per non diffondermi, mi limiterò a tre prin¬ 
cipali osservazioni : anzitutto ritengo che, superato 
il periodo dell’ impianto e del primo avviamento, 
la pratica medesima e l'interesse della scuola deter 
mineranno una linea di condotta, nell’uso e nel con¬ 
sumo del materiale e degli strumenti, saggiamente 
parsimonioso; in secondo luogo è ovvio pensare che, 
se la scuola del popolo funzionerà in corrispondenza 
con i principii sociologici e pedagogici che la ispirano, 
non potrà non dare in addestramento generico alla 
vita operaia, in robustezza e vigoria di energie fisiche, 
in compostezza e maturità civile delle classi lavora¬ 
trici, vantaggi tali da compensare di gran lunga il 
maggior onere della scuola nuovamente creata; infine 
è doveroso aggiungere che allo Stato di domani, il 
quale esce da una conflagrazione come la presente, 
così minacciosa per la indipendenza e la libera vita 
civile delle nazioni, così spaventosa per la spietata e 
immensa distruzione di vite e di sostanze, nessuna 
spesa potrì e dovrà sembrar tanto giustificata come 
quella rivolta a risvegliare le sane energie del popolo, 
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a mettere iu valore tutta la possanza creatrice del 
«renio nazionale, a ricostruire rapidamente nella pace 
e nell’ordine, nella libertà e nella giustizia tutto quello 
che si può ricostruire o riacquistare di tante ricchezze 
spirituali e materiali annientate o disperse. 

Ma questa necessità del domani mi porta a chia¬ 
rire, quasi a guisa di conclusione, un pensiero impli¬ 
cito in tutto questo mio discorso, e che ne costituisce 
come il significato più profondo. 

Creare e organizzare sapientemente la bcuola uei 
popolo vuol dire provvedere alla educazione umana 
delle classi lavoratrici o siano delle officine o siano dei 
campi, elevarle quindi, o dalla incoscienza meccanica e 
abitudinaria della loro vita o dalla angusta ed empirica 
visione dei loro particolari interessi, alla coscienza 
illuminata della loro posizione nel mondo della ci¬ 
viltà, del loro valore e dei loro limiti, degli interessi 
più alti e universali che sorvolano sui meschini e par¬ 
ticolari, e che pur li includono in sè. Vuol dire pre¬ 
parare per mezzo di esse e col contributo fresco e 
vivo di loro energie, associantisi in solidarietà ope¬ 
rosa con quelle delle altre classi, una società pm 
giusta, epperò più veramente umana. 

Ma questo fine supremo non significa discono¬ 
scimento o negligenza di quelle sfere di interessi, 
entro le quali l’attività umana si svolge come in suo 
ambiente naturale, entro le quali trova protezione e 
guida e a cui aderisce per vincoli profondi di costi¬ 
tuzione spirituale, di affetti e di memorie. 

Intendo riferirmi alle sfere nazionali, che costi¬ 
tuiscono appunto il campo in cui s’allarga e si di¬ 
spiega l’attività individuale, quasi obliando se stessa 
e i suoi più immediati fini, e che insieme, per lana- 
tura stessa del principio antiegoistico che hanno m 
sè, importano l’affermazione e la rivelazione dell uma¬ 
nità. Il principio nazionale, quando sia inteso sen¬ 
tito attuato, non con l’angusto riferimento ai beni 
immediati, ma nel suo valore ideale, non può non 
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coincidere con lo stesso principio umano, e d’altra 
parto esso, in quanto poggia sulla coscienza di forti 
vincoli sentimentali, di profonde affiniti' psicologiche 
e di reali interessi ha una potenza d’azione inelimi¬ 
nabile e insostituibile. La formazione, quindi, della 
coscienza umana nella classe operaia, come in qua¬ 
lunque altra, non può prescindere dal punto di vista 
nazionale, che solo offre un punto d’appoggio antie- 
goistico per un lato e sensibile per l’altro, tale cioè 
che possa elevare l’anima al di sopra della gretta 
contemplazione de’ suoi immediati fini, nel mentre 
stesso che non la strappa alla catena degli interessi 
e degli affetti reali, ma in essi la guida e la dirige. 

Io ritengo pertanto che la scuola del popolo, se 
vuole attuare veramente quella sua funzione educa¬ 
tiva, per la quale può foggiare o contribuir a fog¬ 
giare la classe operaia umanamente consapevole e 
operosa, deve mettersi dal punto di vista nazionale 
nel trattare il lavoro e tutti gli insegnamenti che sul 
lavoro si fondano o ad esso si rapportano: non per 
chiudere l’opera scolastica in un meschino, ispido e 
scontroso nazionalismo, tanto funesto alla verace edu¬ 
cazione quanto l’egoismo stesso (perchè altrettanto in¬ 
giusto), ma, anzi, per schiudere attraverso al pensiero 
della nazione e delle nazioni gli infiniti e superbi 
orizzonti dell’umanità. 


* 

* * 


L’immagine che io ho tracciata fin qui della Scuola 
popolare, per quanto sociologicamente e psicologica¬ 
mente giustificata e didatticamente svolta, potrà pa¬ 
rere ad alcuno troppo lontana da una possibile pros¬ 
sima realizzazione. Eppure essa è lontana perchè fi¬ 
nora non ci siamo accinti con tutti i nostri sforzi a 
tradurla pienamente in atto: ogni cosa è infinitamente 
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lontana da noi (inoliò ossa non entri nella nostra vo¬ 
lontà, perchè tutto è infinitamente lontano dal ™gno 
dell’nomo tìuehè non entri nello spinto dell’uomo 
Vogliamola, dunque, codesta Scuola del popolo; 
dobbiamo volerla. Lo esige da noi la giustizia ideale, 
lo impone la legge stessa dello sviluppo stonco, lo 
attènde come un diritto il popolo delle città e delle 
campagne, che, operando nelle officine e sulle zolle, 
o combattendo e morendo per la Patria nelle trincee 
e sui mari, prepara la più civile J.talia di domani 

Fu gloria della generazione che iniziò 11 Insor¬ 
gimento della Patria la creazione della Scuola pri¬ 
maria elementare; sia gloria della generazione che 
vuole l’unificazione d’Italia entro 1 suoi confini e che 
compie il suo riscatto da ogni servite verso lo stra¬ 
niero, la creazione della vera scuola del popolo. 


La Scuola allo Stato. (1) 


Una forte e aspra, se non anche violenta, rea¬ 
zione contro lo Stato liberale nazionale laico si e an¬ 
data in questi ultimi anni, specie in quelli successivi 
alla conclusione della grande guerra, accentuando nel 
nostro Paese. Essa non può dirsi veramente analoga 
a quel moto rivoluzionario che in Germania, in Au- 
stria-Ungheria, in Russia, ha travolto le antiche isti¬ 
tuzioni politiche e profondamente sovvertite le eco¬ 
nomiche - sociali ; poiché, non ostante a’cuui tratti 
comuni, quel moto rivoluzionario si è determinato e 
costituito per i molteplici motivi derivanti dalla scon¬ 
fìtta militare per un lato e dallo sfasciarsi delle oli¬ 
garchie militaresche feudali imperanti nei tre accen¬ 
nati paesi. Nè può dirsi che il moto italiano di rea¬ 
zione contro Io Stato abbia il suo corrispettivo nella 
Francia, dove anzi lo Stato liberale nazionale laico 
è uscito rafforzato dalla guerra e dalla vittoria, e at¬ 
tende, senza gravi opposizioni, al a vigorosa e rapida 
ricostruzione del paese. Nè infine parafi possano as¬ 
similarsi al nostro moto antistatale tutte le agita¬ 
zioni essenzialmente economiche onde è scossa la pur 
possente Inghilterra, o quelle di carattere separatista, 
per quanto gravi, che minano le sue relazioni con 

l’Irlanda. . . 

In Italia il moto di reazione antistatale che in¬ 
veste la politica economica, l’amministrativa, la finan- 


(1) Pubblicato per la prima volta in L’istruzione media, 
anno 20, 11. 





zimia, la scolastica, ha mia propria impronta, \ iene 
da speciali origini e ha un proprio contenuto. 

La guerra, che è la più vasta impresa sostenuta 
e condotta a termine vittorioso dallo Staio italiano 
in cinquant’anni di sua es’stenza, non ha fatto che 
accelerare ed esasperare coi sacrifici ch’essa ha do¬ 
vuto richiedere, con i mali che ha inevitabilmente 
prodotti e gli errori che ha pur troppo commessi, il 
precesso di critica dell’organismo statale, che si era 
già da lempo iniziato per il concorso ti* queiie energie, 
che lo Stato stesso, con la sua organizzazione, aveva 
rese possibili e, anzi in certo modo, prodotte e fa¬ 
vorite. 

La dialettica storica, secondo la quale le cond- 
zioni di esistenza di un fenomeno finiscono col di¬ 
ventare un limite, contro cui il fenomeno stesso nel 
suo moto vitale di crescimeuto e di espansione, agisce 
per superarle, ha pur qui trovato il suo riscontro. Lo 
Stato italiano, sorto in nomo della libertà religiosa 
politica economica, aveva reso possibile e, per tal 
modo favorito lo svolgersi di quelle energie, il sorgere 
di quelle istituzioni il diffondersi di quei priucipii, 
che poi dovevan trovare nel processo della guerra, 
negli interessi sconvolti, nelle conseguenze dolorose, 
nei rivolgimenti spirituali da essa recati, il terreuo 
più acconcio per accamparsi fieramente contro lo 
Stato. Il quale, di conseguenza, fu proclamato l’arte¬ 
fice di tutti i mali da coloro medesimi che erau stati 
da lui allevati e nutriti; e la lotta contro lo Stato 
liberale nazionale laico, cioè contro lo Stato che aveva 
organizzata politicamente la nazione ed eccitate, nelle 
libere competizioni, tutte le forme della vita spiri¬ 
tuale, fu ed è gridata come il nuovo vangelo di sal¬ 
vazione. E le turbe attonite plaudirono, e plaudono 
attendendo dalle rovine del mostro la palingenesi so¬ 
ciale e l’eden sospirato. 

Da due parti principalmente vennero e vengono 
gli attacchi. Per un lato dalle forze economiche che 
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il regime liberale ha chiamate al lavoro, svegliandole 
così nella loro coscienza civile e politica, ma di fionte 
alle quali, alle loro nuove esigenze e ai loro nuovi 
rapporti, esso pare o impotente per essenza o lento 
per azione o insufficiente per capacità; per un altro 
dalle forze spirituali ohe, pur promosse con acutezza 
e sincerità nuove dal liberalismo dello Stato, trovano 
in questo stesso una vacuità di contenuto mal rispon¬ 
dente al loro anelito verso una vita piena ed intensa, 
Osi accadd ' che si trovarono alleati nella lotta contro 
lo Stalo avversari per natura irreconciliabili: coloro 
che rivolti essenzialmente alla tutela degli interessi 
econemici paiono negatori o almeno obliosi degli in¬ 
teressi spirituali, e coloro che solleciti invece essen¬ 
zialmente della vita dello spirito paiouo meno rivolti 
agli interessi economici. 

Ora, la battaglia ingaggiata intorno alla Scuola 
non è che un aspetto di questa gran lotta contro lo 
Stato liberale nazionale e laico, il quale si trova or¬ 
mai, dopo d’aver provato la tenace e vittoriosa resi¬ 
stenza nella grande guerra, a dover dimostrare nuo¬ 
vamente, e contro nemici in un certo senso più te¬ 
mibili, perchè interni e allevati nel proprio seno, se 
ha in sè tanta forza per resistere nello sforzo d’espli¬ 
cazione della propria natura ideale. 


I. 


Si dice da una parte: quello che voi chiamate 
Stato liberale nazionale laico non è che lo Stato bor¬ 
ghese capitalista, il quale ha costruito e organizzato 
la scuola o primaria o media o superiore, per farne 
uno strumento di propaganda dei principii e di difesa 
degli interessi, onde si costitnisce la prevalenza eco¬ 
nomica e politica della classe che detiene il potere. 
Onde la scuola, dicono costoro, deve essere sottratta 
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allo Stato per lasciarla libera nelle mani dei sindacati, 
i quali soli possono organizzarla in vista dolio loro 
finalità e farne strumento di una reale e viva eman¬ 
cipazione di tutti i lavoratori, in vista di una società 
fondata appunto sulla dignità del lavoro e sull’ugua¬ 
glianza piena dei cittadini. 

E si dice dall'altra parte: quello che voi chia¬ 
mate Stato liberale nazionale laico non è che lo Stato 
massonico anticlericale ateo, il quale ha costruito e 
organizzato la scuola per farne uno strumento di 
guerra contro la Chiesa, a cui Io Stato è succeduto 
nel governo della società, anzi di guerra contro la 
religione in genere, abbassando così l’educazione al 
grado di semplice istruzione informativa e svuotan¬ 
dola di ogni contenuto ideale. Onde la scuola, se vuole 
veramente essere educativa, deve venir sottratta a 
quel mostro informe, senza cervello e senz’anima, che 
è lo Stato, e abbandonata alle iniziative di quegli 
individui o di quelle organizzazioni che saprebbero 
informarla alla propria fede, infondendole vita e po¬ 
tenza formativa nuove. 

Ora, io non starò a confutare la prima e la se¬ 
conda tesi nelle loro premesse storiche e dottrinali ; 
nè starò a dimostrare la infondatezza delle asserzioni 
che giuoeano sulla oscurità ed equivocità di taluni 
concetti, come quello di borghesia e capitalismo per 
un lato, di massoneria e anticlericalismo per l’altro; 
non mi fermerò su questa parte, pure interessantis¬ 
sima della discussione, perchè essa mi trarrebbe troppo 
lontano dal tema. Bensì devo rispondere a quella 
parte delle due tesi, che riguarda piò precisamente 
la scuola. 

Quanto alla prima è evidente che neppure m una 
società a base sindacalista la scuola, come istituto di 
educazione umana, potrebbe rimanere nelle mani delle 
associazioni operaie e professionali senza degenerare 
immediatamente, per la natura stessa dell organismo 
a cui aderisce e delle finalità empiriche-utilitarie che 
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lo caratterizzano, iu un istituto ili stretta e arida in¬ 
formazione o preparazione pratico-tecnica. Anche al¬ 
lora, (come del resto dimostra lo stesso esempio della 
Russia dei Soviet, dove il commissario Lunatcharsky 
ha creato un vasto sistema scolastico nazionalmente 
unificato (1)), la scuola deve essere organizzata da un 
notere centrale che, in quanto ò superiore ai sinda¬ 
cati, ne trascende l’angusta finalità, e, in quanto 
esprime il principio sociale unificatore, può infondere 
nella scuola una vita ideale atta a esercitare una 
reale funzione formatrice degli spiriti. Io non voglio 
ora chiedermi se lo Stato a base sindacalista sarà 
capace veramente di essere organo del diritto e dei- 
fi interesse comune, epperò di compiere da sè e per 
mezzo della Scuola una funzione unificatrice; mi ba¬ 
sta soltanto di rilevare che, a ogni modo, esso aspi¬ 
rerà a compierla, e farà necessariamente della scuola 
il suo strumento più prezioso e più possente. 

Quanto poi alla seconda tesi è da osservare an¬ 
zitutto che, se essa fosse accolta in tutta la sua esten¬ 
sione e nelle sue logiche conseguenze, dovrebbe por¬ 
tare alla eliminazione completa e radicale della fun¬ 
zione scolastico-educativa dalle mani dello Stato. Non 
si capisce come allo Stato, accusato di intrinseca 
o essenziale incapacità spirituale possa ancor con¬ 
cedersi di organizzare una qualsiasi scuola ohe abbia 
pretese o aspirazioni educative nel senso proprio, 
cioè più alto, della parola. La tesi non può dun¬ 
que fermarsi a volere la scuola educativa nello maui 
delle private organizzazioni spirituali ammettendo 
nel medesimo tempo che lo Stato detto massonico - 
ateo possa organizzare scuole educative; sarebbe una 
concessione illogica e un grave errore per rispetto 
alle finalità proprie delle dette organizzazioni. Le 
quali, d’altra parte, non potendo ammettersi che siano 


(1) Cfr. Bevieta de filosofia , If>20: José Ingenievos, La Be- 
forma educacional e» Busia. 
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tutte, iu un paese di libera civiltà, informate ai me¬ 
desimi principi! spirituali, dovrebbero dare origino 
naturalmente a diversi tipi di scuole educative. Ma 
laddove si può bene ammettere che in paesi, come 
gli stati Uniti d’America, dove la vita religiosa ha 
da secoli una grande, quasi infinita varietà di mani¬ 
festazione di culti conviventi in pacifica e intensa 
gara, la molteplicità delle scuole a vario indirizzo 
sia, nou che possibile, necessaria; iu un paese invece, 
come l’Italia, è ovvio ammettere che, qualora lo Stato, 
come nell’ ipotesi accennata, rinunci a ogni funzione 
educativa, la scuola abbandonata alle organizzazioni 
spirituali si polarizzerà nelle due direzioni opposte: 
la cattolica e la anticattolica, le quali ambedue, ab¬ 
bandonate a sò, porteranno nella propaganda e nel 
proselitismo tutto l’impeto e la passione, onde pos¬ 
sono essere capaci: con quale vantaggio per la sere¬ 
nità dell’ambiente scolastico, per la pace religiosa del 
Paese, per l’esercizio dello stesso culto e per lo svi¬ 
luppo serio del pensiero filosofico, ognuno può facil¬ 
mente vedere. Nè si dica che la scuola, liberata dallo 
Stato detto massonico, promuoverà una più profonda 
vita religiosa, imprimendo così una nota di maggior 
serietà morale a tutta quanta la vita della nazione. 
Se la psicologia storica ci può insegnare qualcosa, 
essa ci ammonisce che il popolo italiano, non ostante 
l’opera generosa e sapiente di alcuni grandi spiriti, 
come S. Caterina e San Francesco, San Filippo Neri 
e S. Carlo Borromeo, non ha mai dimostrato un reale e 
diffuso interesse per la vita religiosa intesa, non come 
vita del culto, ma come vita interiore, e non s’è quindi 
mai appassionato, come invece è accaduto in altri 
popoli, per costruirsi o approfondire, con una. sincera 
e fervida elaborazione spirituale, il proprio credo, 
preferendo invece egli accogliere e professare, con 
ingenuo abbandono, quella fede che gli venne tra¬ 
smessa dagli avi e raccomandata dalla riconosciuta 
autorità della Chiesa. È quindi credibile che la prò- 
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nosticata maggiore intensità eli vita religiosa per ef¬ 
fetto della scuola sottratta allo Stato e affidata alle 
organizzazioni spirituali non si avrà se non in quanto 
^ raccolga entro limitati circoli di liberi credenti, 
e anzi sarà sostituita o minacciata da una più accesa 
propaganda di spirito irreligioso determinata dalla 
stessa libertà della scuola confessionale, di che non 
potrebbe compiacersi la Chiesa, come non si compia¬ 
cerebbe nessuno spirito nobilmente educato. 

•«- • , > i C« x ~ X ~ ri Oi-nn Cftpf.n f'.fllìl 
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In verità, lo Stato moderno, sorto, come « 
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noto, in seguito alle grandi contese religiose e filo¬ 
sofiche dei secoli 17° o 18° come organo del diritto 
al di sopra di tutte le Chiese e chiesuole, di tutte le 
associazioni e di tutte le classi, come tutore delle li¬ 
bertà di pensiero, di coscienza, di culto di associa¬ 
zione per tutti quanti i cittadini, mentre deve volere 
che entro le norme della sua legge tutte le fedi e 
tutti i culti e tutte le classi possano liberamente 
esplicarsi e diffondersi e si creino per questo gli ordi¬ 
namenti adatti, come sono, fra gli altri, pur le scuole, 
non può rinunciare a quella funzione etica, che è 
intrinseca alla sua stessa natura, e che egli solo, e 
non altri, è in grado di esercitare in modo veramente 
imparziale rispettoso d’ogm coscienza, epperò m modo 
veramente e universalmente umano. Lo Stato intatti 
o è la Giustizia o non è più nulla: o espnme nella 
Legge la volontà universale dei cittadini al di sopra 
dei loro interessi e delle loro particolarità sia di indi¬ 
vidui che di gruppi, e, naturalmente, in quanto espri¬ 
me una tal volontà, la vuole, cioè la fa essere, la 
traduce in atti corrispondenti, oppure, se così non 
fa, esso non è più nulla, è un mostro, il più Abo¬ 
minevole, anzi, dei mostri. Ma se lo k tato 
stizia, esso non può rinunciare alla scuola, se esso 
esprime l’idea etica per eccellenza, non può ab¬ 
bandonarla dove e quando tale idea può t'ssere im¬ 
piantata o coltivata nelle coscienze: ^rebbe comc ii 
tradimento verso se stesso, epperò verso la Società che 
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lo Stato organizza politicamente, che cioè organizza 
con la forza in vista, non tanto dei beni materiali, 
quanto degli ideali. 

Ma P idea etica che lo Stato rappresenta, e che 
gli crea il diritto, come gli impone il dovere, di tra¬ 
durla nella organizzazione scolastica, merita di essere 
più attentamente esaminata. Anzitutto è evidente che 
essa esclude con precisa nettezza qualunque conce¬ 
zione di un ufficio puramente negativo o strettamente 
utilitario dello Stato, cioè esclude che lo Stato esau-, 
risca il proprio compito nella tutela dell’ordine e della 
sicurezza e nella garanzia delle condizioni per le quali 
è possibile il soddisfacimento degli interessi materiali. 
Una giustizia in tal senso intesa non avrebbe in sè 
nulla di morale, e lo Stato che si facesse di essa mi¬ 
nistro non avrebbe, in fondo, una autorità per farla 
rispettare, ma dovrebbe far ricorso alla forza, e ad 
essa soltanto per imporla. 

Gli è che la giustizia eticamente intesa come fun¬ 
zione essenziale e norma suprema dello Stato risale 
a un principio più profondo, cioè al concetto del¬ 
l’uomo, e di ogni uomo, come avente valore di fine 
in sè e come capace di svolgersi da sè. Giustizia in¬ 
fatti ha senso in quanto si riferisca a esseri spiri¬ 
tuali, ciascun dei quali, in quanto ha valore di fine 
in sè epperò una dignità inalienabile, è ugnale a ogni 
altro; e implica, d’altro lato, che ogni essere spiri¬ 
tuale debba esser lasciato libero di svolgere la pro¬ 
pria natura, essendo ogni invasione in questa o me¬ 
nomazione di essa già una diminuzione della dignità, 
epperò una ingiustizia. È evidente, adunque, che, se 
la giustizia venga intesa, non come la eliminazione 
degli urti o la bilancia degli interessi, ma come la 
legge imperativa, per cui lo Stato diventa autorevole 
e di cui si fa vindice e ministro, esso include neces¬ 
sariamente, come concetto superiore onde deriva, quello 
del valoro incommensurabile della dignità umana e 
della libertà in cui e per cui tal dignità si manifesta. 
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Senonchè l’affermazione (li un valore incommensura¬ 
bile, cioè di un valore assoluto, non può, per un lato, 
esser fatta sulla base della esperienza, e postula, 
per un altro, un ordine di valori ideali che trascende 
qualunque dato sensibile: l’esperienza non ci dà che 
i valori relativi, cioè riferibili o comparabili gli uni 
agli altri, epperò permutabili fra di loro; il valore 
assoluto e incomparabile della dignità umana, quale 
è implicito nella giustizia, non ci può essere dato che 
dallo spirito stesso: esso è il divinò eh’è in noi; e 
ci richiama quindi al mondo del divino, dal quale il 
nostro essere dipende per quanto ha in sè di essen¬ 
ziale e per quanto vi ha di essenziale nella vita. Se 
ora noi chiamiamo religiosa una tal dipendenza, po¬ 
tremo ben dire, senza tema d’errare, che la giustizia 
è legge di religione, e che lo Stato, compiendo la 
sua funzione etica nella scuola, cioè, coltivando e dif¬ 
fondendo l’idea della Giustizia, compie opera di edu¬ 
cazione morale e religiosa. 

Ma, si obietterà facilmente, tutta codesta è teoria 
astratta dello Stato, non dello Stato concreto e sto¬ 
rico, dello Stato moderno, che si è proclamato e si 
afferma liberale, nazionale, laico: il suo liberalismo è 
vuoto di contenuto etico, il suo nazionalismo è an¬ 
gusto e deprimente dell’umanità, il suo laicismo è 
settario e antireligioso. E così ricompaiono le criti¬ 
che, in forza delle quali si vuol negare allo Stato il 
diritto e la capacità di educare. Ma io dico che, libe¬ 
ralismo nazionalismo laicismo acquistano il loro pre¬ 
ciso senso quando vengono intesi nella luce di quel- 
l’idea di Giustizia che abbiamo chiarita. Il liberalismo 
dello Stato allora non è passiva astensione da ogni 
intervento nell’azione degli individui, ma attiva coo¬ 
perazione al riconoscimento pieno della dignità umana 
in tutti i rapporti sociali; il nazionalismo non è più 
soltanto affermazione della unità nazionale, come vo¬ 
luta dalla stessa legge di giustizia, ma integrazione 
della unità medesima nella internazionalità umana; e 
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il laicismo non è più fredda aconfessionalità, come 
voluta dal principio che impone il rispetto della co¬ 
scienza, ma, nel medesimo atto, riaffermazione del di¬ 
vino come intrinseco alla stessa legge morale. E d’altra 
parte soltanto la scuola organizzata da un tale Stato 
può essere liberale nazionale laica; cioè ispirarsi con 
limpida coscienza al principio della libertà spirituale, 
fondare con piena coerenza interiore la unità nazio¬ 
nale, svegliare negli animi per una propria elabo¬ 
razione il senso morale religioso della vita. ' 'ualuu 
que altra scuola d’origine privata non può che acco¬ 
gliere dal di fuori (non produrre dal di dentro) tali 
principii, o contaminarli con l’intervento di altre idee 
direttrici e ispiratrici. La scuola privata appunto per¬ 
chè tale, non può mettersi che per accidente, cioè per 
convenienza, per interesse, o per altri motivi siano pur 
anche nobilissimi, dal medesimo punto di vista della 
scuola di Stato, e magari anche gareggiare con essa per 
l’efficacia didattica, e per l’influenza sulle anime, ma 
non può sostituirla nello spirito, per il semplice fatto 
che l’una scuola non è l’altra. 


• II. 


Intanto però, si incalza dagli oppositori dell’una 
e dell’altra parte, lo Stato italiano non è stato nulla 
di tutto codesto, e la sua Scuola ne ha rispecchiata 
l’anima; cioè, dicono gli uni (1), lo Stato ha creato una 
scuola più a beneficio della classe borghese che delle 
altre classi, e vi ha impartito un insegnamento ver- 
balistico e rettorico più atto a preparare per le co- 


(1', Cft\ P. P. Nicoli, La scuola ilei popolo in Italia■ (Bo¬ 
logna 1920, pagg. 8, 5?, 56). 





— 193 — 


si dilette professioni liberali che a foggiare un popolo 
nuovo di lavoratori; e, dicono gli altri, lo Stato ha 
creato una scuola dove a mano a mauo ogni traccia 

rel 1 I S loso scomparso, ogni educazione 
morale s e andata attenuando, e le più nefaste dot- 
hanno ^ovato asilo o tolleranza. E le crifci- 

semrvrf» 1 ni,? 1 ’! ® ° acc " se .P iù opposte si sono andate 
sempre più aggravando in una voluttuosa gara di 

demolizione della scuola dello Stato quanto più si 

10101 Ì l ^ lcc s eBB1 politici le schiero deìl’una 
e dell altra parte. Cosi noi abbiamo sentito a volta 
a volta accusar la scuola ora di non sapere promuo¬ 
vere 1 elevazione delle classi operaie ora, invece di 
promuovere la rivoluzione sociale; ora di predicare il 
nazionalismo guerrafondaio, ora invece di aver pre¬ 
parata la disfatta militare; ora di rispecchiare nelle 
sue aule 1 antagonismo delle classi sociali, ora di aver 
armata la mano del regicida; ora di favorire ovun¬ 
que la conservazione della mentalità servile delle 
toritfì ° ra scarc ^ uare * n esse ogni principio d’au- 

A lle quali critiche e accuse tutte le altre si sono 
aggiunte, appoggiate alla parola or di questo or di 
quedo studioso o positivista o idealista, o credente o 
miscredente, tutte le altre critiche, dico, che riguar¬ 
dano il metodo di insegnamento, il governo delle 
scuole, l’ordinamento didattico. Insegnamento mecca- 
mco e verbalismo, indulgenza caotica nella valuta¬ 
zione del profitto, disciplina rilassata e quasi nulla 
nella scolaresca, affollamento eccessivo delle classi, 
abbassamento generale della cultura, smarrimento di 
ogni senso d idealità, sono rimproveri che in modo 
or più or meno acerbo si sentono da un pezzo muo- 
vere cQntro la scuola di Stato, tanto primaria che 
media, nonché con qualche graziosa variante, contro 
la superiore. E fu gridato al fallimento della scuola, 
così come una volta si era gridato al fallimento della 
‘ Cl 5nza ’ e R1 trovarono pappagalli numerosi pronti a 

13. — Etica e pedagogia. 
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ripetere il grido, travolgendo in una sola sommaria 
condanna maestri e scolari, la scuola e lo Stato, l o- 
pera didattica e la finalità educativa. Spettacolo ìn- 
sio-ne della leggerezza con cui in Italia si giudicano 
e condannano, sotto l’impeto delle passioni politiche, 
istituzioni nazionali sorte per ispirazione di menti 
superiori, tradizioni secolari di cultura, sforzi gene¬ 
risi di legislatori e di studiosi, opere che hanno per 
non piccola parte contribuito alla elevazione civile 

Ora io non negherò che ci sia molto di vero e di 
«insto nelle critiche accennate; ma voglio anche dire 
e dimostrare che molto più vi è in esse di ingiusto, 
cioè di infondato e di partigiano. 

È evidente anzitutto che non può essere presa 
sul serio l’affermazione che attribuisce alla scuola la 
responsabilità di speciali avvenimenti civili o politici 
o militari, la cui determinazione va tutta ricercata 
nelle circostanze di fatto obiettive o soggettive che 
li accompagnarono, tanto è ciò vero che avvenimen 1 
civili o politici o militari di natura perfettamente 
opposta si potrebbero, con altrettanta parvenza di 
ragione, attribuire alla medesima azione della scuola. 
'Se Vittorio Veneto dista di appena un anno da Va¬ 
poretto, quale de’ due avvenimenti dipende dall azione 

della scuola? O ambedue o nessuno dei due In ve¬ 
rità è così: nessuno dei due. L’azione educativa della 
scuola può essere indubbiamente grande m quanto 
crea, negli anni della formazione spirituale, un com¬ 
plesso di motivi o dà alle menti una piega che hanno 
potere di resistenza notevole nella vita ulteriore; ma 
non potremo nasconderci che tale azione va mcon io 
alla influenza contraria o deprimente o corrompe u o 
o sviante di moltissime altre forze, tanto piu pos¬ 
senti ora che in passato, non solo perchè esse son 
cresciute di numero e di complessità, ma anche pei- 
chò si è con l’educazione stessa sviluppato il sens 
critico poggiante sulla libera attività personale. Co- 
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sicché, se l’azione educativa della scuola, la quale 
purtroppo si arresta per la grandissima maggioranza 
dei cittadini ai primi anni della vita, non venga con¬ 
tinuata e fiancheggiata da un’analoga azione nel pe¬ 
riodo successivo, se, soprattutto, non venga conti¬ 
nuata da quell’opera di autocritica e di autocorre¬ 
zione, diretta da sani e generosi criterii ideali, nella 
quale consiste la vera educazione, non c’è possibilità 
di ammettere che essa resista alla molteplicità dello 
azioni contrarie entro le quali lo spirito della gran 
moltitudine si trova attanagliato successivamente. La 
scuola è un grande, un prezioso, un provvidenziale 
istituto della società, e tutti lo dobbiamo aver molto 
caro e dedicarvi le nostre migliori energie per miglio¬ 
rarlo sempre più, migliorando in esso noi stessi; ma 
non dobbiamo pretendere da esso quel che esso non 
ci può dare; non dobbiamo pretendere che la scuola 
redima il popolo e lo elevi a forme sempre più alte 
o pure di vita civile, quando la produzione libraria 
continua a essere per gran parte o stupidamente fri¬ 
vola o scandalosamente impura, quando il teatro e il 
cinematografo esercitano seduzioni malsane e corrut¬ 
trici, quando i comizi pubblici, elettorali o non eletto¬ 
rali, dell’uno o dell’altro partito, sono quasi sempre pa¬ 
lestra di oratori sgangherati di mente o perversi di 
cuore, quando il giornalismo, e ben di spesso, dà esem¬ 
pio di linguaggio fazioso, di interessata alterazione del 
vero, di torva passione speculante sugli istinti sel¬ 
vaggi dell’odio e della cupidigia, sulla ignoranza o 
cecità della gente che legge ma non pensa, che stre¬ 
pita ma non ragiona. 

Limitiamoci, dunque, modestamente a considerare 
la scuola iu se stessa, nel suo organismo e nel suo spi¬ 
rito. E primieramente nel suo spirito: il quale nou 
può non essere, se la scuola deve appartenere allo 
Stato, quello medesimo dello Stato, cioè, secondo quan¬ 
to ho detto e spiegato, liberale nazionale laico: as-' 
seriore della libertà come principio fondamentale 
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direttivo della formazione dello spirito, assertore della 
nazionalità come principio della organizzazione so¬ 
ciale entro i limiti dello Stato, assertore della laicità 
come principio della ricostruzione etico-religiosa dello 
spirito (1). Non si capisce quindi come nella scuola 
dello Stato possa compiere ufficio di educatore chi 
non sia stato preparato ad accogliere e non faccia 
proprii con tuttala forza della onesta coscienza quei 
tre principii fondamentali, onde !a scuola si nutre e 
opera come organismo spiritualmente vivo. Non si 
capisce come possa credere di compiere opera edu¬ 
cativa in un istituto di tal natura chi non costitui¬ 
sce con esso, per la identità dei principii vissuti, una 
sola unità; nè si capisce come a lui la stessa onesta 
coscienza che gli suggerisce, per avventura, prm- 
cipii opposti o diversi, non gli faccia sentire tutto il 
disagio morale della propria posizione; nè si capisce 
infine come si possa un tal caso di coscienza risol¬ 
vere con il sotterfugio di una duplice distinzione ca¬ 
villosa e insincera: quella cioè, fra istruzione, che po¬ 
trebbe essere data in modo, si dice, obbiettivo o 
neutrale, ed educazione civile, cioè morale, che po¬ 
trebbe non esser data, o può esser data con principii 
' d’accatto ; e l’altra distinzione fra il maestro che nella 
scuola dello Stato serve fedelmente, cioè onestamente, 
lo Stato, e il cittadino che fuori della scuola lo rin¬ 
nega e lo demolisce. Non è forse qui in codesta si¬ 
tuazione insincera epperò immorale di parecchi (non 
dirò di molti) maestri e professori una delle cause 
più profonde e più possenti della eventuale ineffi¬ 
cacia educativa della scuola? Il deplorato, e ben giu¬ 
stamente deplorato, male della rettorica, cioè della 
gonfiezza e della artificiosità onde si esprimono sen¬ 
timenti e pensieri non veramente posseduti e vissuti 


(1) Cfr. mia op. Elementi di pedagogia, voi. Il: La teoria 
dell’educazione, pag. 422 o sgg. (Milano, Ifoopli, 1918). 
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nell’ intimo dello spirito, è tenue cosa in confronto 
della aperta contraddizione, talvolta dissimulata a fa¬ 
tica, talvolta sfacciatamente confessata e, anzi, pra¬ 
ticata in atti esterni, fta il proprio convincimento di 
cittadino e la propria azione di maestro. Non si do¬ 
vrebbe, dunque, cominciar di qui la riforma della 
scuola di Stato, cioè da un appello agli stessi maestri, 
perchè mettano in armonia la loro coscienza di edu¬ 
catori con i principii ideali a cui la scuola dello Stato 
è informata, e traggano così da tale armonia inte¬ 
riore la più alta e serena ispirazione per compiere il 
nobilissimo ufficio, e le forze per durare in esso, come 
in una missione sacerdotale, qualunque siano gli eventi 
esterni, e l’impulso a elevare continuamente se stessi 
in un’opera diritta e limpida di autocorrezione! 

Ma vediamo ormai la vita interna della scuola di 
Stato e le critiche che le si muovono. Qui ci rife¬ 
riamo in modo speciale alla scuola media, che è, in 
confronto della primaria, organismo didatticamente 
più complicato e delicato. Ora, a prescindere da quelle 
minori ma pur gravi critiche che si possono muovere 
contro qualunque istituzione scolastica, dove il mae¬ 
stro non sappia avvivare con la freschezza della cul¬ 
tura e l’amoroso zelo di educatore la materia morta 
dei programmi e dei libri, si può dire, che le prin¬ 
cipali critiche rivolte all’ordinamento interno della 
nostra scuola media di Stato, o sia classica o tecnica 
o normale, riduconsi a queste tre: abbassamento del 
criterio di valutazione del profitto, molteplicità ed 
eterogeneità delle materie d’insegnamento, affolla¬ 
mento eccessivo delle scuole e delle classi! B sono 
critiche fondatissime, nelle quali dobbiamo tutti sin¬ 
ceramente convenire. 

È vero che il criterio di valutazione del profitto 
si è andato costantemente abbassando dai tempi in 
cui una promozione senza esami si concedeva a que¬ 
gli alunni che avevano una media di nove decimi 
nelle materie fondamentali, quali l’italiano, il latino, 
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o l’italiano e la pedagogia, e uou meno di otto de¬ 
cimi in tutte le altre, ai giorni nostri in cui la stessa 
promozione è concessa, con una larghezza che è reato, 
non pure a quelli che hanno conseguito il sei nelle 
prove trimestrali di qualunque materia, ma anche a 
coloro che sono rimasti, nella dimostrazione della loro 
cultura, oscillanti fra la disapprovazione piena e la in¬ 
dulgente approvazione. Come non doveva abbassarsi 
in tali condizioni il livello della cultura, il rispetto 
della scuola, la serietà dello studio? La votazione, che 
è, nella mente del maestro, il segno del profitto, di¬ 
venta quasi sempre nell’animo dello scolaro uno dei 
moventi dello studio, nè c’è da stupirsene o da sde¬ 
gnarsene, perchè ciò risponde alla psicologia naturale 
della fanciullezza e dell’adolescenza, e l’educatore 
può accortamente servirsi di tale motivo come di un 
punto di partenza per quella evoluzione spirituale, 
in cui poi il movente iniziale si attenna e scompare 
per lasciar posto alla valutazione dello studio e delhi 
vita intellettuale per il suo pregio intrinseco. Ma è 
del pari evidente che, se il movente è dato da un fine 
prossimo e facilmente conseguibile, si ingenera nel¬ 
l’animo dell’educando uua scarsa stima dello studio 
a cui egli viene chiamato, si attenua in lui lo sforzo 
dell’ascesa, si favoriscono, in fine, i valori piò bassi 
a scapito dei più alti e più promettenti. Nessuna me¬ 
raviglia quindi che in tali condizioni di cose (in cui 
la promozione senza esame, che dovrebbe essere il 
contrassegno del valore eccezionale, diventa la norma 
dei valori anche mediocri, e l’esame, che dovrebbe 
essere il cimento comune della maggioranza, diventa 
l’ancora di salvezza de’ peggiori) nessuna meraviglia, 
dico, che la scuola di Stato, auche quando essa sia 
bene organata e in essa si insegni con sapienza e 
con amore, sia caduta in grande discredito e offra il 
fianco agli strali de’ suoi o maligni o interessati de¬ 
nigratori. 

Nè priva di fondamento ò la seconda osserva- 
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zione critica, quella clic riguarda la molteplicità cd 
cterogoueità degli insegnamenti. Qui il rimprovero, 
per quanto tocchi anche la scuola classica, che ha 
perduto alquanto, nel corso degli anni più recenti, 
r~ della purezza originaria della sua linea, si riferisce 

specialmente a due tipi di scuole che sono sorti sotto 
P impulso dei bisogni moderni, cioè la scuola tecnica 
e la scuola normale. Tanto nell’uua che nell’altra gli 
insegnamenti letterari e storici si trovano accanto a 
quelli scientifici, e questi a quelli d’indole pratico- 
utilitaria, messi tutti sul medesimo livello, affidati 
ciascuno a uno speciale docente, non unificati tra di 
loro, nè ciascuno in se stesso, da una ragione cen¬ 
trale e superiore. 

Io non userò parole grosse nè frasi reboanti per 
definire codesti due istituti, dirò soltanto che la più 
grave conseguenza che da tali ordinamenti deriva è 
la dispersione della mente dell’educando nei frammenti 
del sapere e la sua concentrazione sul lato meno no- 
* bile dj esso, cioè sulle applicazioni pratiche; dal che in 

fine deriva la mancanza di una reale efficacia educativa 
dello spirito, cioè la impotenza della scuola nell’impn- 
mere alla mente una salda organicità di costruzione, 
e nell’ infonderle quella sicma e alta eonsideraz’one 
della scienza e della vita, onde si contrassegna lo 
spirito veramente educato. Non bisogna però dimen¬ 
ticare, se vogliamo essere giusti, e non irosi, critici, 
che le scuole tecniche e le normali sorte, come ho detto, 
nell’età moderna sotto l’impulso dei bisogni nuovi, cor¬ 
rispondono, nel loro processo di formazione e nel loro 
ordinamento interno, a due reali motivi che si sou 
fatti sempre più fortemente sentire: alla moltiplica¬ 
zione delle scienze positive e delle loro benefiche ap¬ 
plicazioni nei varii campi della vita, e alla richiesta 
di sapere pratico-professionale da parte di tutte le 
classi sociali, ma principalmente della piccola bor¬ 
ghesia e del proletariato. Le scuole tecniche e le nor¬ 
mali si sou così formate con un processo, dirò, ana- 
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litico per sovrapposizioni di clementi, a mano a mano" 
che lo Stato avvertiva il sorgere di nuove esigenze, e 
cedeva ad esse senza chiedersi nè quale fosse il loro 
fondamento nò quale il loro grado di valore in con¬ 
fronto delle altre, nè quale il principio unificatore 
della scuola. E dei due istituti quello che rivela più 
gravi le conseguenze di una tal genesi è la scuola nor¬ 
male, sia perchè qui la natura stessa del fine educativo 
importerebbe la necessità di una più possente e più vi¬ 
gile impronta direttiva ideale, che invece nella nostra 
scuola normale manca quasi completamente, sia per¬ 
chè essa scuola rappresentando quasi l’istituto tipico 
per l’educazione femminile, raccoglie, in modo più 
evidente di ogni altra, allieve della più diversa ori¬ 
gine sociale e formazione spirituale, sia infine perchè 
la stessa natura dell’ ingegno femminile richiederebbe 
un’energica difesa contro le tendenze diffusive e di¬ 
spersive della mente. Insomma lo Stato trovandosi 
dinanzi a forti e urgenti esigenze della vita sociale 
ha creato alla meglio e senza un pensiero direttivo 
ben meditato due tipi di scuole, le quali hanno assoluto 
bisogno di essere sottoposte a severe e larghe riforme. 

Ma qui ci si allaccia la terza grave osservazione 
critica: l’affollamento eccessivo delle scuole e delle 
■glassi. Il quale è verissimo, e trae seco tutte le ben 
note conseguenze funeste: la moltiplicazione delle 
classi aggiunte, il reclutamento di personale inse¬ 
gnante senza le garanzie del concorso e con la mag¬ 
gioro mobilità di destinazione da una scuola all’altra, 
da una classe all’altra, da un insegnamento all’altro, 
la impossibilità per parte del docente di affezionarsi 
a una scolaresca e ad una scuola, di vigilare con sim¬ 
patica attenzione sui proprii alunni, di esercitarli 
con metodo, di seguirli negli studii, di comprenderne 
l’auima. Se noi, però, esaminiamo un po’ più da presso 
il fenomeno, che ha assunto ormai proporzioni e linee 
di molta gravità, potremo meglio avvertirne i carat¬ 
teri e scoprirne le cause. 
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Già anzitutto è noto che il maggior aumento 
della popolazione scolastica si ebbe nelle scuole tecni¬ 
che, dove si va dai 2200 alunni del 1861 ai 66.698 
del 1910-11; negli istituti tecnici, dove si va dai 1231 
alunni dello stesso anno ai 20.952 del 1910-11; nelle 
scuole normali che sono, per la parte femminile, di 
recente istituzione e che avevano raggiunto i 18234 
alunni nel 1910-11; laddove per i ginnasi si va da 
7221 a 32.497, e per i licei da 3015 a 12.765 (1). Onde 
si può dire che, se in questi due ultimi istituti la po¬ 
polazione si è poco più che quadruplicata, negli altri 
è diventata quasi venti e anche trenta volte mag¬ 
giore. Il qual fatto può bensì dipendere in parte da 
quell’abbassamento del criterio di valutazione del pro¬ 
fitto che ho prima lamentato, ma dipende assai di 
più sia dall’aumento stesso della popolazione del Re¬ 
gno, che dai 25 milioni del 1861 ò salita a quasi 35 
del 1911 (2), sia dalla sempre crescente domanda di 
istruzione da parte della media e piccola borghesia e 
del proletariato. Cosicché il fenomeno, se è grave per 
le sue conseguenze didattico educative, è una splen¬ 
dida attestazione della vitalità civile del nostro po¬ 
polo, al quale lo Stato, questo aspramente criticato 
e vilipeso organismo statale, ha saputo, sia pure in 
modo farraginoso e imperfetto, dare una pronta sod¬ 
disfazione. Vorrei sapere che cosa avrebbero saputo 
fare le iniziative private, abbandonate a se stesse, 
senza la potenza e la direttiva dello Stato, per sod¬ 
disfare alle rapidissimamente crescenti domande di 
istruzione delle moltitudini! Vorrei sapere con quale 
lentezza vi avrebbero provveduto specialmente nelle 
regioni di maggior povertà e di minor sviluppo ci¬ 
vile, con quali criteri di particolare, se non anche di 
egoistico, interesse! 


fi) Boll. Uff. Ministero P. I., 1912. 

(2) De-Agostini, Calendario Atlante, 1914 e 1920. 
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Siamo giusti, adunque, anche nelle critiche, so 
vogliamo essere ascoltati e compiere opera di bene, 
altrimenti costruiremo sulla sabbia o distruggeremo 
tutto senza ricostruire nulla. 


III. 


itimanendo adunque fermo il principio che lo 
Stato non può rinunciare alla funzione scolastica- 
educativa, è da chiedersi ora come pòssa, tenendo 
conto delle critiche accennate e delle connesse con¬ 
siderazioni, soddisfare degnamente al compito suo. 

Prescindiamo per ora dalla scuola primaria, di 
cui tuttavia la sana costituzione, il retto funziona¬ 
mento, la massima diffusione sono strettamente col- 
iégati con la vita politica non solo, ma con la intel¬ 
lettuale, morale cd economica del popolo; e fermia¬ 
moci a considerare la scuola media. 

La linea centrale di essa è data indubbiamente 
dalla scuola classica, nella quale la finalità educativa 
è dominatrice, si persegue con diritto pensiero per 
un lungo periodo di tempo in corrispondei za con il 
fervido svolgersi dell’attività dell’educando, e si con¬ 
segue con un organico sistema di adatti insegnamenti. 
In essa più largamente e più efficacemente che nelle 
altre scuole lo Stato ha il dovere di imprimere il sug¬ 
gello della propria natura ideale, epperò di costituirla 
con serietà e purezza di intenti, di vigilarla con ge¬ 
losa cura, di mantenere alto il credito e profonda 
l’azione educativa nella nazione. Per tutto questo è 
necessario non solo eliminarne ogni infiltrazione d’ori¬ 
gine utilitaria e accentuarne l’impronta ideale, ma 
anche rialzarne con austera esigenza il criterio di 
valutazione del profitto intellettuale e in genere di 
tutta la vita morale dell’educando, in modo che qne- 






— 203 — 


sto trovi nella scuola uua severa disciplina atta a rin¬ 
vigorire i forti e i volenterosi, a eliminare i deboli e 
gli ignavi. Allora il problema dell’afl'ollamento delle 
scuole classiche, a cui oggi accorre, come fu detto 
con frase certo eccessiva, una clientela plebea, si ri¬ 
solverà da sè: i plebei (s’intende i plebei di animo, 
non di origine sociale, epperò anche i plebei del ricco 
e del patrizio vulgo) ne saranno naturalmente allon¬ 
tanati, non vi troveranno nulla che li soddisfaccia 
nelle loi‘o mire utilitarie, nelle loro abitudini di mol¬ 
lezza e di pigrizia, nella loro stessa bassezza di doti 
e attitudini spirituali. E la scuola diventerà, come è 
in essenza, aristocratica nel miglior senso della pa¬ 
rola, cioè fatta per i migliori, nè sarà d’uopo ricor¬ 
rere a violente e capricciose soppressioni, le quali 
possono togliere l’alimento alla vita ideale della cul¬ 
tura proprio là, come per esempio nelle piccole cit¬ 
tadine, dove il raccoglimento può essere più profondo 
e lo studio più intenso, per concentrarlo altrove, come 
per esempio nelle grandi città popolose e industriose, 
dove la dissipazione delle menti e la corruzione dei 
cuori può essere maggiore e più facile. Oh! lasciate 
che io rievochi qui con tenero rimpianto non solo il 
piccolo ginnasio-liceo della mia Vigevano, dove stu¬ 
diai fanciullo e giovinetto e tornai insegnante, ma 
pur quelli modesti ma raccolti e buoni di Voghera, 
di Potenza, di Sondrio, di Vicenza, dove si parlava 
a pochi scolari amorosamente intenti, e si viveva con 
loro una vita di nobili esaltazioni, e si poteva di essi, 
ad uno ad uno conosciuti, con buon fondamento pro¬ 
nunciar giudizio di merito e pronosticare i successivi 
progressi nella vita! Dove saranno da istituire le scuole 
modello, se la scuola-modello è fatta non per decreto 
ministeriale, ma per il felice concorso spontaneo delle 
forze spirituali che son messe in rapporto e in am¬ 
bienti favorevoli al loro mutuo spiegarsi? Non ba¬ 
sterà a costituire le buone, le operose, le idealmente 
fervide scuole classiche di Stato la stessa severità dei 
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loro lineamenti, il giusto rigore dei criteri direttivi, 
la nobiltà dei docenti che vi son chiamati a compiere 
una grande opera di educazione nazionale e umana? 
Ohe se lo Stato volesse un giorno per male intesa 
democrazia rinunciare al governo della scuola classica 
o ridurlo entro modesti confini, sarebbe come un atto 
di suicidio dello Stato medesimo, una resa a discre¬ 
zione nelle mani di coloro che deprezzano i valori più 
alti e le attività disinteressate dello spirito a profitto 
dei valori più bassi e delle attività prettamente uti¬ 
litarie. Consolidare, adunque, si deve la scuola clas¬ 
sica di Stato elevandone il prestigio e affinandone 
l’azione con i severi e ben disciplinati ordinamenti 
interni. 

Il problema è, in un certo senso, più difficile per 
riguardo alla scuola tecnica e alla normale. 

Per rispetto alla prima si può esser certi che un 
maggior rigore nel criterio di valutazione del profitto 
non varrà a far diminuire di molto l’affollamento delle 
scuole e delle classi, il quale è determinato da cause 
profonde e immanenti alla vita nazionale, nè giove¬ 
rebbe in fine agli scopi stessi della scuola, la quale non 
è rivolta tanto alla formazione di un’eletta spirituale 
quanto alla preparazione e all’addestramento imme¬ 
diato delle moltitudini per le molteplici vie della 
attività pratica produttiva di ricchezza e, in genere, 
di beni sensibili. Ma all’affollamento, che è causa di 
tanti mali per la vita disciplinare, didattica e morale 
della scuola tecnica e dell’istituto tecnico, si può 
portar rimedio con un provvedimento, che è con¬ 
sentaneo allo stesso processo di differenziazione, onde 
tali scuole son sorte, e alla finalità che le caratte¬ 
rizza. Si tratta cioè per lo Stato, di favorire le ini¬ 
ziative locali per la creazione di scuole tecniche e 
professionali, dominandole per un lato con i prin- 
cipii direttivi che son proprii della vita statale, cor¬ 
rispondendo, d’altro lato, in modo sempre più per¬ 
fetto alle esigenze pratico-realistiche delle classi so- 
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ciali, a cui la scuola deve soddisfare. Così, lungi dal¬ 
l’avere un solo tipo di scuola tecnica ugualmente 
diffuso in tutte le regioni, epperò tale da attrarre in 
una caotica convivenza gli elementi più diversi, oc¬ 
corre foggiare tanti tipi di scuola quanti souo i nuclei 
sociali variamente caratterizzati dai bisogni, dallo 
consuetudini e abilità di vita: se la scuola tecnica di 
tipo commerciale è la più largamente diffusa e la più 
spaventosamente affollata, essa potrà, diradarsi di nu¬ 
mero, assottigliarsi di scolaresca, migliorarsi nella vita 
interna, quando accanto ad essa si istituisca non sol¬ 
tanto la scuola di tipo agricolo o industriale, ma anche 
quella di tipo marinaio e bancario, alpino o minerario, 
meccanico o artistico, in modo che la popolazione 
scolastica bene distribuendosi acquisti una certa omo¬ 
geneità in se stessa, intensifichi la coscienza della pro¬ 
pria finalità, epperò si vada quasi da sè disciplinando 
in un lavoro didattico concentrato e diritto e in una 
seria opera educativa. Naturalmente tutto questo ri¬ 
chiede, non pure una grande larghezza di mezzi da 
parte dello Stato, il quale per altro è l’unico che 
possa (quando le condizioni del Paese si rifacciano 
normali e normalmente operose) raccogliei'li e disporli 
con equità di giudizio, ma anche una sapiente opera 
di organizzazione didattica della scuola tecnica in 
modo che essa non presenti più quella incomposta 
congerie di insegnamenti e di insegnanti, che abbiamo 
lamentata, ma, pur rivolta a’ suoi particolari fini rea¬ 
listici, si organizzi tuttavia intorno a un proprio centro 
e inserisca la stessa minore finalità empirica nella più 
alta vita sociale civilmente progressiva. 

Una particolare considerazione richiede la scuola, 
normale, che è, quasi direi, intermedia fra il tipo classico 
e il tecnico. Non veramente professionale, perchè la 
professione del maestro, a cui essa vorrebbe preparare, 
ò totalmente diversa da quelle di natura realistico- 
utilitaria a cui le scuole tecniche si riferiscono; ma 
piuttosto essenzialmente educativa, perchè formare un 
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maestro vuol dire sopra tutto formare uu uomo, essa 
soffre, e forse più d’ogni altra, dei medesimi mali che 
abbiamo lamentati: incoerenza didattica interiore, 
assenza di un alto spirito unificatore ed elevatore 
della vita e delle discipline, eterogeneità di alunni, 
affollamento di classi. — Come rimediare a tutto co- 
desto? Anzitutto anche qui con un energico richiamo 
a maggior severità degli studi, e a più elevato cri¬ 
terio di valutazione del profitto; ma poi con una seria 
c radicale riforma di tutto l'istituto magistrale sulla 
base di alcuni principii essenzialissimi, che sono : primo, 
la formazione d’una larga cultura generale che, pur 
non escludendo qualche insegnamento artistico-pra- 
tico, lo investa del medesimo spirito informatore di 
tutta la scuola; secondo, la organizzazione della cul¬ 
tura e della pratica specificamente magistrale intorno 
a un insegnamento pedagogico filosofico, che sia la 
illuminazione della stessa coscienza umana dell’alunno 
in rapporto con la finalità educativa (1). Il maestro, che 


(1) Un piano di riforma della Scuola Normale su base uma¬ 
nistica io sviluppai in una relazione alla Società per gli studi/' 
pedagogici di Torino in seduta 10 febbraio 1918. Le conclusioni 
di quella mia relazione erano le seguenti : 


L 

Criterii di riforma: 

1° organizzare una scuola che sia un istituto pedagogico 
uno, imperniato intorno a qualche principio fondamentale, ampio 
o ricco abbastanza da comporre una sana e alta funziono edu¬ 
cativa ; z° preparare uu maestro che per cultura, attitudini e 
coscienza risponda ai bisogni della educazione del popolo libero 
o lavoratore ; 3° aprire al maestro, in base alla sua preparazione, 
la possibilità di un progressivo arricchimento della sua cultura 
ed elevamento della sua dignità e funziono sociale. 

U. 

In base a tali oriterii propongo un ginnasio-liceopedagogieo 
così costituito : 

a) un quinquennio di cultura generalo linguist.ico-lotteraria 
(italiano-latino; senza greco), fiancheggiata e nutrita da insegna- 
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la scuola normale (leve preparare per la nuova nazione 
italiana non deve essere nè il modesto e pedestre 
esercitatore del fanciullo nelle prime abilità del leg¬ 
gere, dello scrivere, del conteggiare, nè il meccanico 
ripetitore di poche nozioncelle slegate e infracidile, 
ma l’uomo sufficientemente colto e nobilmente ispi¬ 
rato, che trovi nella, propria cultura sèmpre viva e 
rinnovantesi gli impulsi e i criteri direttivi per com¬ 
piere il proprio ufficio nella scuola aprendo le anime 
alle gioie pure della verità e della bellezza e al li¬ 
bero e sereno esercizio del bene. Ora, una scuola nor¬ 
male indirizzata alla formazione di tale maestro, ep- 
però organicamente costituita, informata a esigenze 
schiettamente ideali, austeramente disciplinata non 
può non eliminare da sè, per un processo naturale 
di selezione, tutti gli elementi che o non sentano il 


menti realistici-pratici (geografia, aritmetica, scienze; disegno, 
lavoro, ginnastica, canto) ; 

b) nn biennio di cultura o preparazione pedagogica (con¬ 
cetto filosofico dell’educazione atto a porgere il principio diret¬ 
tivo dell’opera del maestro e a formarne la coscienza umana), 
fiancheggiata anch’essa da insegnamenti scientifico-tecnico-pra¬ 
tici (storia, scienze sperimentali, lavori), e cimentata, nel secondo 
anno, alla esperienza del tirocinio. 


IH. 

Dato il fondamento letterario-classico e filosofioo-pedago- 
gico del maestro, egli, che non è un professionista tecnico, ma 
un formatore di coscienze, può ossoro avviato ai gradi più alti 
della cultura universitaria; e allora si può per esso: 

a) istituire una laurea in pedagogia, parallela a quella 
in filosofia (seziono pedagogica e sezione filosofica della facoltà 
di filosofia), la quale abiliti all’insegnamento della pedagogia 
nel liceo pedagogico ; 

b) istituire l’abilitazione agli uffici didattici direttivo o 
ispettivo dopo il primo biennio universitario, dando così nna 
posiziono e una fisionomia universitaria più netta all 'attuale Scuola 
di per/eeionamenlo per i licenziati dalie Sonale normali. 
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fascino di quella idealità educativa o mirino ad altri 
più. sensibili e più facilmente conseguibili fini. Anche 
qui dunque, lo sfollamento delle scuole e delle classi, 
pur dovendo appoggiarsi iu parte sulla moltiplicazione 
delle scuole stesse, troverà però un grande appoggio 
nella stessa riforma dell’ istituto magistrale, che da 
tanto tempo si attende dallo Stato, e che lo Stato 
solo può e deve comjuere. 


IV. 


E quando lo Stato, che è la Nazione stessa 
organizzata politicamente, abbia riordinato tutto il 
proprio sistema scolastico, dalla scuola elementare, 
che costituisce la base comune di tutta quanta la 
vita nazionale, alla media classica, che è rivolta alla 
conservazione e alla trasmissione dei valori più alti 
j dello spirito, alla tecnica e professionale che nelle sue 
§ varie forme alimenta e promuove P incremento dei 
beni sensibili, e alla magistrale, che provvede alla inin¬ 
terrotta trasfusione dei beni spirituali e civili nelle 
nuove generazioni, e infine all’ istituto superiore, che 
nella, quasi direi, infinita ramificazione scientifica del 
sapere e dell’agire promuove e accresce la ricchezza e 
la potenza nazionali; e quando lo Stato in tutto que¬ 
sto vasto sistema di istituti fra loro bene organati e 
bene rispondenti ai varii bisogni sociali riesca a tra¬ 
sfondere Panima propria, che non è chiusa nelle an¬ 
gustie settarie nò svapora nelle aride infinità delle 
astrazioni nò aderisce alle mortificanti esigenze del 
nudo interesse empirico, ma è serena nel suo libera¬ 
lismo, umana nel suo nazionalismo, religiosa nel suo 
laicismo, allora si potrà forse dire che la libertà 
dell’ insegnamento e la libertà della scuola vengano 
negate o diminuite? La proposizione sarebbe vera 
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(juamlo lo Stato, nell’atto medesimo di aprire le sue 
scuole o di dare il proprio insegnamento, vietasse 
ad altri, o siauo individui o siano gruppi, di inse¬ 
gnare quel che essi credano e di aprire le scuole ebe 
credano. Ma, lungi dall’essere cosi, le cose stanuo 
precisamente in modo opposto. Nello Stato italiano, 
quale noi da lunghi anni conosciamo, la libertà d’in¬ 
segnamento fuori della scuola statale è massima e 
sconfinata: non solo il cristianesimo, il eattolicismo 
e l'ebraismo, ma ri comuniSmo e il bolscevismo e l’a 
narchia si possono liberamente insegnare da chiun¬ 
que e da qualunque cattedra, dal giovinetto bocciato 
alla licenza ginnasiale e dal propagandista brevettato, 
dal giornale e dalle riviste, dal pergamo e dalla tri¬ 
buna; e si può ben dire, a onore del nostro Paese, 
che negli stessi istituti universitarii statali la libertà 
d’insegnamento non ha restrizioni nò controlli. In 
questo campo credo che in nessun Paese nè del vecchio 
ne del nuovo o del nuovissimo continente, nè del 
passato nò de! presente nè, forse, del futuro siasi 
mai arrivati, non dico piò in là, ma neppure al punto 
a cui siam giunti noi. Ohe, dunque, si vuole? Ohe lo 
Stato rinunci, esso, al proprio diritto di iuseguare, 
per lasciarlo esclusivo a’ suoi nemici? Forse a tanto 
ci voglio» essi condurre? 

Ma, si soggiunge, non di questo si tratta: non 
della liberta d'insegnamento, bensì della libertà della 
scuola. La quale, si dice, se non è negata, è fasti¬ 
diosamente e ingiustamente limitata e controllata, 
con danno delle geniali e libere iniziative, del fervido 
moto delle idee, della feconda espansione d’ogni cor¬ 
rente spirituale, degli stessi interessi e diritti dei 
privati cittadini, e dei padri di famiglia in ispecie. 
Ora, qui mi pare siauo da considerare distintamente 
tre aspetti del problema, che si presenta a prima vi¬ 
sta molto semplice e che è, invece, notevolmente com¬ 
plesso. Il primo aspetto è quello dei vantaggi che si 
ritiene debbano derivare allo stesso progresso edu¬ 
li- — Elica e pedagogia. 
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cativo dalla libertà della scuola, eppero dalla inizia¬ 
tiva privata, la quale è sempre stata, come la stona 
iu«e°na, l’artefice e l’autesigoana d’ogui audace inno¬ 
vazione benefica. Nel che sono io il primo a conve¬ 
nire osservando però insieme clie tale iniziativa, ap¬ 
punto per il suo carattere o filantropico o scientifico 
o religioso sempre disinteressato, non vedo in nessun 
modo che sia negata o limitata da un sistema scolastico 
organizzato da uno Stato liberale. Gli è anzi soltanto 
lo Stato liberale in grado di garantire la piena li¬ 
bertà di tali iniziative, le quali (e anclie qui la stona 
insegna qualcosa) sarebbero sospettosamente vigilate 
e forse anctie Intralciate, se non soffocate, da uno 
Stato che non poggiasse sul rispetto della liberta di 
tutti i cittadiiii, di qualunque classe, di qualunque 
Chiesa, di qualunque partito. . 

Il secondo aspetto è quello dei vantaggi che ver¬ 
rebbero a tutte le scuole, compresa quella di Stato, 
dal regime della più. completa Ubera concorrenza; la 
qual tesi, per essere presentata nella sua vera es¬ 
senza e chiarezza, deve prescindere da un aspetto 
pure molto importante, cioè dalla superiorità che ad 
alcune scuole può derivare dal conferimento dei di¬ 
plomi, e metterle tutte, per tal riguardo, sul mede¬ 
simo livello. Orbene, qui è da chiedersi se non sia vero 
però che in un tal regime, dove le scuole migliori 
saranno quelle meglio provvedute di gabinetti, musei, 
palestre, biblioteche, e illustrate dai piu dotti e va¬ 
lenti insegnanti, esse saranno anche necessariamente 
riservate alla parte piò doviziosa (se anche piò plebea) 
della Nazione; a meno che non intervengano poteri 
occulti a sostenere lautamente, anche a beneficio dei 
meno abbienti, le spese della scuola: nel qual caso o 
lo Stato dovrà cedere il campo dinanzi a forze eco¬ 
nomiche, che per avventura sono maggiori di quelle 
di cui egli può disporre, e ciò con rinunzia òei prin- 
cipii stessi che lo Stato rappresenta, oppure lo Stato 
vorrà per impegno d’onore sostenere la concorrenza, 
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e questa non potrà a meno di assumere il carattere 
d’una lotta: il che massimamente nuocerebbe alla di- 
guità dello Stato e alla pace sociale. 

Il terzo aspetto, die è il più comunemente noto, 
è quello dato dal diritto e dall’ interesso dei privati 
cittadini e precisamente dei padri di famiglia, i quali, 
si dice, devono potere per i proprìi figli scegliere li¬ 
beramente quell’ insegnamento e quella scuola che 
più loro piaccia. Or uon sarò io disposto a negare e 
a limitare un tal diritto dei padri: io che nell’orbita 
della mia casa cioè in quanto padre, indirizzo l’edu¬ 
cazione de le mie figlie così come voglio, e allontano 
da loro quelle influenze che credo maligne, e consento 
loro quei rapporti e quegli esercizi che credo bene¬ 
fici. Ma, a prescindere dal fatto, pure importantissimo, 
che il padre è anche cittadino, cioè partecipe d’un 
dovere e di un diritto proprio della nazionalità a cui 
appartiene, e della quale pertanto deve, sotto pena 
di esserne spiritualmente espulso come un disertore, 
risentire in sè la vita; rimane sempre da chiedere se 
non sia possibile in uno Stato liberale avviare i proprii 
figli in quell’altra scuola non appartenente allo Stato, 
che sia più rispondente alle proprie o credenze o con¬ 
vinzioni o esigenze. Nessuno può dire che la cosa non 
sia possibile: in Italia, come è ben noto, è possibi¬ 
lissima, perchè nessuna persona, nessun ente, nessuna 
associazione è a priori privata dallo Stato, che è l'or¬ 
gano del diritto, della facoltà di aprire e tener scuole. 
Ma, si soggiunge, tale libertà è solo apparente, perchè 
(e qui compare la questione del conferimento dei di¬ 
plomi, a cui sopra accennai) in realtà i diplomi al ter¬ 
mine d’ogni periodo di studii, al pari dei titoli profes¬ 
sionali, son conferiti dallo Stato nelle sue scuole, per 
mezzo de’suoi insegnanti, con i suoi criteri e metodi, e 
in tali condizioni gli alunni delle scuole private sono 
in istato di inferiorità. Ora io non starò a dimostrare 
ohe in fatto tale condizione di inferiorità non esiste; 
bastandomi di rilevare che essa in linea di diritto 




— 212 — 


non tlovo esistere, perchè studenti di scuola privata 
e studenti di scuola pubblica sono messi sullo stesso 
livello di fronte al giudice : così almeno vuole la stessa 
legge ideale dello Stato. Piuttosto osserverò un’altra 
i nportante cosa, ed è che la libertà reclamata risulta, 
dunque, esser richiesta, non per il valore intrinseco 
dell’istruzione e dell’educazione che si vuol dare al¬ 
l’alunno, ma per il diploma che gli si vuol far con¬ 
seguire; il che porterebbe alla naturale conseguenza 
che si dovrebbe spogliare lo Stato pur del diriuo di 
conferire diplomi, abilitazioni, titoli. Ma allora, come 
si vede, il problema non riguarda più le scuole, ma 
investe tutta quanta l'attività e la ragion d’essere 
dello Stato, e rivela ancora una volta quell’atteggia¬ 
mento antistatale, che io ho deplorato fin da prin¬ 
cipio come la vera profonda motivazione di tutta la 
polemica odierna. 

Vogliamo dunque rimaner fedeli al concetto e al 
fatto dello Stato liberale nazionale laico, entro cui la 
civiltà moderna è sorta e fiorisce? Vogliamo, salvan¬ 
do e corroborando lo Stato, intendere pure di salvare 
contro tutti i pericoli delle agitazioni insane o insi¬ 
diose il tesoro dei beni spirituali e materiali che i no¬ 
stri padri ci tramandarono e che noi accrescemmo 
con tanto sacrificio di sangue, tanto splendor di ge¬ 
sta, tanto fervore di fede? 

Ebbene cominciamo a difendere contro tutti i 
suoi nemici la scuola dello Stato, la quale, pur con 
tutte le sue deficienze e i suoi reali e gravi vizii, ò 
ancora un organismo nobilissimo, informato ad alti 
principi ideali, capace di effondere largamente intorno 
a sè benefici inestimabili. Volerne una riforma pronta 
e severa che ne elevi il prestigio e ne purifichi e ac¬ 
cresca l’azione educativa è certo fondamentale esi¬ 
genza; ma non bisogna spinger la critica fino al punto 
di prestare il fianco ai suoi avversarii, di minarne la 
solidità, di lasciarne discutere o negare il diritto e 
lo benemerenze. Come lo Stato ha bisogno di sapienti 
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o larghe cure riforwatrici, ina deve essere gelosamente 
salvaguardato nella sua compagine, nella sua forza 
e au tori tv contro tutti i foschi c perversi dilaniatori 
suoi, così è della scuola. Difendere questa e serrarlesi 
intorno come Agli riconoscenti, come amici fidi è do¬ 
vere supremo dell’ora presente, di noi maestri ed 
educatori; ai quali è per tal modo riservato il dolce 
compito e l’alto onore di continuar nelle forme ri¬ 
chieste dal momento, la grand’opera di fondazione 
dell’Italia moderna. Insegnanti, educatori, all’opera: 
difendendo e migliorando la scuola dello Stato ita¬ 
liano, difendete e migliorate lo Stato, consolidate ed 
accrescete l’Italia! 


% 




Alcuni aspetti del problema 
dell’ educazione 
nel Risorgimento Italiano. 


i. 

Il Risorgimento politico d’Italia, del quale la 
grande guerra fortemente combattuta e gloriosamente 
vinta segnò il coronamento magnifico, è uno dei fatti 
più meravigliosi della storia di tutti i tempi. Ohe un 
volgo da secoli calpesto e deriso, frantumato in sta- 
terelli l’un dell’altro invidi e sospettosi, serrato fra 
le morse dell’Austria grifagna e del Borbone condut¬ 
tore, privo di credito e d’appoggi presso le altre na¬ 
zioni costituite d’Europa, avvezzo a sapersi dominato 
compro venduto, invano più volte alla riscossa chia¬ 
mato da fatidiche voci di pensatori e di poeti, che 
un tal volgo di servi abbia potuto in appena cin- 
quant’anni, dal 1820 al 1870, acquistare una chiara e 
vigorosa coscienza di sè, della propria dignità di na¬ 
zione, della propria grandezza civile e dei proprii 
destini, parve alloi’a cosa che la Provvidenza divina 
avesse voluto, e, certo, a noi sembra opera di miracolo. 
La quale impressione anche si conferma, quando ba¬ 
disi per quale fortunosa vicenda e con quanta rapidità 
l’Ideale novellamente sorto siasi tradotto in realtà: 
superare le aspre dissensioni interne dei partiti e le 
audacie incomposte degli impazienti, vincere l’ango¬ 
scia delle disfatte e lo sgomento delle paci improv¬ 
vise, frenare e ricomporre in un disegno più ampio 
gli entusiasmi, qua e là divampanti in opere eroiche, 


* 
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sventar le mene e dileguare i sospetti dei governi 
esteri occhiuti e gelosi, riprender con pazienza uuova 
il filo interrotto e ritesser nel silenzio vigile la tela, 
assistere con animo forte e fiducioso sempre alla spa¬ 
rizione improvvisa del grande artefice e mago della 
diplomazia italica ed europea, cogliere con pronto 
senno e fortunata aziouo, se pur non sempre vitto¬ 
riosa, il destro dei rivolgimenti europei; e in tutta 
quest’opera complessa spinosa delicata fragilissima, 
c pur vasta e grave, serbar alti i cuori, fermo le vo¬ 
lontà, diritto lo sguardo, forte il braccio, equilibrato 
il pensiero: tale fu il miracolo, onde l’Italia nostra 
alta s’eresse noyellamente maestra di civiltà al mondo. 

Eppurè quest’opera grande fu opera di uomini, 
e si rese possibile per due ordini di fatti principal¬ 
mente: per le condizioni generali proprie del momento 
storico, che allora 1’ Europa attraversava, quando la 
scintilla del pensiero liberale correva da un capo al¬ 
l’altro incendiando gli spiriti e sollevando vampate 
di entusiasmo popolare; e per la attivissima propa¬ 
ganda intellettuale in senso liberale e nazionale, com¬ 
piuta con ferma e alta fede da una pleiade di pensa¬ 
tori vigorosi, di poeti ispirati, di scrittori eloquenti. 
Fu anzi questo il fatto, che più d’ogni altro concorse 
alla palingenesi meravigliosa. Fu il pensiero, fu la 
parola, fu il Verbo quello che veramente redense 
l’Italia. Furono uomini di pensiero prima che d’azione 
quelli che il popolo dei morti svegliarono per la santa 
impresa; furono giovani cresciuti negli studi serii e 
profondi, faticosi e diuturni, nutriti di meditazione 
severa sulle vicende storiche della patria, abbeverati 
alla fonte della gloriosa classicità, corroborati da con¬ 
vinzioni filosofiche intorno all’efficacia educatrice e 
redentrice che ha l’idea nel cammino secolare della 
società. Furono uomini di pensiero educativo prima 
che d’azione politica quelli che il dì dell’appello usci¬ 
rono dalle biblioteche e dalle scuole e tornaron dagli 
osigli per guidar nelle vie della città e sulle barricate 
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la rivoluzione o nei gabinetti della diplomazia tesser 
le iìla della grande impresa. 

Fu un problema d’educazione morale e civile 
prima ancora che di aziono militare e politica quello 
che si presentò alla mente di spiriti come Giuseppe 
Mazzini e Vincenzo Gioberti, Camillo Cavour e Carlo 
Cattaneo, Gino Capponi e Niccolò Tommaseo, Cesare 
Correnti e Domenico Berti, Francesco De-Sanctis e 
Terenzio Manmiani, Carlo Tenca e Raffaello Lambrn- 
schini; e problema d’educazione rimase pur quando 
pareva che gli avvenimenti fortunosi e grandiosi della 
guerra, dell’amministrazione e della politica avessero 
gettato al fondo le umili questioni e annebbiate le 
luminoso idealità morali, onde pure tutto il moto era 
incominciato; e problema d’educazione ancora adesso 
rimane quello che, o conteso o lacerato fra le parti 
e le fazioni, o sopraffatto dal polverone accecante 
delle passioni, sta pure alla base di tutta la ristaura- 
zione politica e civile d’Italia. 


Da umilissime origini prendono inizio le cose 
grandi. Prima che le menti dei nostri pensatori o 
maggiori o minori si levassero nel cielo della specula¬ 
zione intorno ai massimi problemi dell’educazione na¬ 
zionale, esse si eran fermate su quelle piò modesto 
questioni che da vicino interessavano la vita del po¬ 
polo e che meno sospetto potevan destare nei governi 
pavidi e retrivi. Dare ai fanciulli delle classi povero 
o delle campagne o delle città i primi necessari stru¬ 
menti della cultura, e ad un tempo fornire loro le ele¬ 
mentari nozioni del pensiero scientifico, e addestrarli 
agli abiti del vivere civile sembrava nei primi anni del 
secolo 19°, agli spiriti piò colti e meglio veggenti, la piò 
urgente necessità e la condizione fondamentale, e piò 
innocente di ogni ulteriore elevazione. Lo stato di igno- 
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iranza, di superstizione e di rozzezza, in cui giaceva quasi 
tutta la popolazione rurale o gran parte di quella cit¬ 
tadina, l’abbandono in cui era lasci%|§yupisi dovunque 
l’infanzia, che cresceva entro la retè delle costrizioni 
e dei divieti oppressivi, se non delle vessazioni inu¬ 
mane, la mancanza quasi assoluta di scuole, che non 
fossero quelle che il Parini aveva lamentate 


qnenili recinti, 

ove Parti migliori o le scienze, 

cangiate in mostri, in vano orride larvo 
fan le capaci volto oelioggiar sempre 
di giovanili strida, 

eran tutti motivi che spingevano gli animi pifl colti, 
più liberi e più amauti del pubblico bene a rivolgersi 
ai problemi della educazione. D’altra parte le notizie 
che giungevano in Italia del rinascimento pedagogico 
che si andava compiendo all’estero, specialmente in 
Isvizzera col Pestalozzi, col Girard, col Naville, col 
Fellemberg; in Inghilterra per opera dell’ Owen, del 
Bell, del Lancaster, del Brongham, con la creazione 
di nuove scuole, l’invenzione di metodi didattici e la 
diffusione di opere educative, suscitavano un acutissimo 
interesse, un desiderio inquieto di viaggiare all’estero 
per conoscervi le benefiche istituzioni e di tentare di 
promuovere pure in Italia un movimento analogo di 
redenzione civile e morale delle classi popolari. E fu 
questa la forma più modesta e politicamente più in¬ 
nocua, sotto cui si manifestò fra il 1820 e il 1840 
l’anelito del liberalismo patriottico dei migliori spiriti 
d’Italia. 

Due regioni principalmente furono il campo d’a¬ 
zione del movimento pedagogico: il Piemonte e la 
Toscana, affini fra di loro per una certa comune im¬ 
pronta (li autonomia di fronte all’Anstria o per una. 
certa comune tradizione di buoni metodi amministra¬ 
tivi. A Torino come a Firenze, e nelle minori città 
del Piemonte, Alessandria, Asti, Casale, Novara, come 
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nelle minori di Toscana, Pisa, Lucca, Livorno, un ma¬ 
nipolo di uomini nobili di sangue c d’intelletto diede 
opera attivissima con sforzi ora individuali ora col¬ 
lettivi a promuovere l’elevazione civile del popolo 
per mezzo dello scuole. E due furono i problemi sui 
quali la loro attenzione si raccolse: la creazione delle 
nuove scuole elementari, e l’educazione dell’ infanzia, 
il. primo problema costituiva veramente allora nei 
primi anni del secolo, uno degli aspetti piti interes¬ 
santi e piu dibattuti dalla più vasta questione sociale 
òi trattava di creare proprio dalie fondamenta, e non 
soltanto in Italia, ma anche nelle più progredite terre 
di Svizzera, di Germania, di Francia e d’ Inghilterra, 
l istituto educativo primario reclamato dalle grandi 
masse di popolo, che si affacciavano con i nuovi re°-gi- 
ment! liberali e il sorgere della grande industria, alla 
vita politica e civile. Si trattava di aprire le aule, 
di trovare i maestri, di escogitare i metodi, di appa¬ 
recchiare le suppellettili, di collegare gli sforzi privati 
e i pubblici per la generosa impresa. Ora all’Inghil¬ 
terra e alla Svizzera, come già accennai, principal- 
rnente si badava, un pò per la maggiore affinità che 
i liberali trovavano fra le loro idee e le istituzioni 
di quei paesi, un pò perchè veramente colà il movi¬ 
mento pedagogico aveva fatto reali e conclamati pro¬ 
gressi. In Inghilterra sembrava che il problema della 
pronta e sicura istruzione educativa delle grandi 
masse di popolo avesse trovata la sua soluzione colle 
scuole di mutuo insegnamento, organizzate per la 
prima volta, sebbene con intento alquanto diverso, 
da Giovanni Bell e da Andrea Lancaster, i quali in 
grandi aule accoglievano centinaia di scolari, divisi 
m sezioni, affidate ciascuna a uno scolaro più anziano 
e piti istruito, e tutte dominate e dirette dal gesto 
di un maestro, che dall’alto della sua cattedra dettava 
con segui ì suoi ordini e ne otteneva una regolare e 
precisa esecuzione da tutta quanta la scolaresca. Per 
quauto possa oggi apparire difettosa oppressiva mec- 
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carnea quella organizzazione scolastica, certo è elio 
essa aveva il grande vantaggio allora di rendere pos¬ 
sibile in breve tempo la istruzione nei primi elementi 
del leggere e dello scrivere a parecchie centinaia di 
alunni, dava loro il primo senso della disciplina e 
dell’ordine civile, li esercitava nella lingua nazionale, 
li avviava ad essere più consapevoli membri della 
vita sociale. 

Onde allo scopo di istituire scuole di mutuo in¬ 
segnamento, che alcuni dei nostri Italiani avevan visto 

funzionare in Inghilterra e in Francia, si fondarono 
società e si raccolsero fondi in Piemonte, in Toscana 
e persino in Lombardia e nel Veneto, dove il governo 
tedesco non riusciva a scorgere, forse, le finalità pro¬ 
fondamente nazionali e liberali che s’annidavano sotto 
quelle modeste iniziative. Mentre infatti a Firenze il 
marchese Cosimo Kidolfi e il marchese Gino Capponi, 
a Racconigi il principe di Oarignano, a Carmagnola 
Domenico Ferrerò fondavano le Società per le scuole 
di mutuo insegnamento, mosse analoghe compivano 
in Milano due dei maggiori patrioti, destinati più 
tardi a esser vittime delle feroci persecuzioni austria¬ 
che, il conte Federico Confalonieri e il conte Porro 
Lambertenghi, assecondati dal marchese Litta e da 
altri parecchi. Ma mentre le Scuole del Piemonte e 
di Toscana, più o meno prosperando, potevan svolgere 
in qualche modo la loro azione; quelle di Lombardia 
dovevan chiudersi rapidamente: lo stesso Confalonieri 
in una sua lettera al Capponi del novembre 1820 (1) 
scriveva: « Le Scuole già ti dissi che furon per decreto 
della Camera aulica colpite d’anatema: le sole due di 
Milano furono rispettate, perchè le sole munite da 
prima della vicereale e governativa sanzione». Del 
resto anche in Piemonte il partito reazionario, spalleg¬ 
giato dai Gesuiti, moveva una sorda guerra alle Scuoio 


(I) Memorie e lettere di F. Con falonieri, voi, II, pjur. 96. Mi¬ 
lano, Hoepli, 189'.). 




di m . utu ?. insoguauicuto, nelle quali vedeva uu istru- 
uiento di irreligiosità e di rivoluzione. Si può quindi 
lacilinente pensare clic sorto doveva spettare anche in 
l’ormo e nelle ininori città piemontesi a tali Scuole, 

?™ nd ?’ d °P°, 1 deI ’ 2 h infuriò la politica rea¬ 
zionaria Molte si chiusero, altre languirono; solo in 

ASrH r Zel ° ° IJ f 1 l° r S0 dl «omini come il Larnbru- 
schmi, d Capponi, il Mayer, e le meno illiberali condi¬ 
zioni eli vita politica riuscirono a mantenerle tuttavia 
Ha il pensiero liberale-nazionale che le aveva ispirate 

dovette aprirsi nuove strade per affiorare più in là! 
piu ricco di esperienza e più fecondo di moti. 

il i Qoi i! p l r ?- liasi tutto d ve ntennio successivo 
1,;,';,'’ che fu dl c "P a e dura reazione, il problema 
dell educazione non tanto si ripresenta in opere e 
tentativi di organizzazione scolastica, quanto piuttosto 
m discussioni e pubblicazioni circa i metodi d’inse- 
E ,^ principalmente vivo negli spiriti il 
dibattito fra 1 indirizzo pestalozziano, che voleva fon- 

«SSin Pera - dlre * tlva esclusivamente sulla intuizione 
sensibde e si serviva dell’aritmetica e del calcolo come 
f,! 'l T e ^ t0 eefenziale, e l’indirizzo girardiano, che 
invece fondavail’insegnamento educativo sulla lingua 
materna, considerata come veicolo e istrumento per 
la formazione delia mente e del cuore. Dei due indi¬ 
rizzi il primo, che aveva trovato in Italia il suo più 
autorevole sostenitore in Gian Domenico Romagnosi, 
caleva il posto al secondo, sia perchè il pensiero pe- 
dagogico di padre Girard era più affine all’indole 
degù Raham, sia perchè l’istituto di Friburgo, che 
era stato celebrato da parecchi dei nostri educatori, 
sopravviveva a quelli un giorno più celebri, ma poi 
decadili!, del Pestalozzi, ed infine perchè il principio 
de a lingua materna o nazionale, posta a fondamento 
dell educazione, rispondeva meglio di ogni altro al 
pensiero intimo dei patriotti-educatori, che era quello 
di creare attraverso all’esercizio della lingua, la co¬ 
scienza della unità nazionale. Così accadde che il Lam- 
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bruschini, il Mayer, il Tommaseo e il Capponi in Toscana, 
il Boncompagni o il Troya in Piemonte, l’Aporti in Lom¬ 
bardia inclinassero più per il Girard che per il Pesta- 
lozzi, e nei giornali, nei libri di educazione, nei testi 
scolastici poggiassero essenzialmente sullo studio della 
lingua, sull’apprendimento dei vocaboli, sull’esercizio 
dell’espressione verbale per l’istruzione educativa. 
Dal che parve derivare, e derivò infatti più tardi, il 
difetto principale e più grave di tale indirizzo, cioè 
il verbalismo vuoto; ma non si può disconoscere, che 
tanto dal punto di vista propriamente pedagogico 
che da quello patriottico vi erauo ragioni profonde 
e buone per accettarlo. Poiché è innegabile che l’ap¬ 
prendimento e l’esercizio della lingua nazionale, 
quando sia fatto in intima connessione con il pro¬ 
cesso educativo, è maggiormente adatto a formare le 
menti, a coltivare i sentimenti, a svegliare e nutrire 
la coscienza della nazionalità. Ora, fu appunto l’in¬ 
fluenza del Girard quella che, incontrandosi con le 
correnti del liberalismo patriottico moderato, deter¬ 
minò, principalmente in Piemonte, un nuovo moto 
pedagogico, che dal 1837 circa, quando Carlo Alberto 
dava i primi segni di una nuova politica più affrancata 
dalle influenze gesuitiche e reazionarie, si svolse 
ininterrotto e sempre più intenso Ano alla ripresa 
cavourriana della rivoluzione liberale. 

Incominciarono alcuni nobili piemontesi, fra i 
quali erano Carlo Boncompagni, Cesare Alfieri, Giu¬ 
seppe Manno, Federico Sclopis, Camillo Cavour, 
Carlo Pinchia, Carlo Cadorna, tutti informati o indi¬ 
rettamente o direttamente per visite fatte alle isti¬ 
tuzioni educative dell’Inghilterra e della Svizzera (il 
marchese Capponi per es. aveva visitati nel ’20 gli 
istituti di Yverdnn, di Friburgo, di Hofwyl, e il 
Conte di Cavour pure era stato nel 1833 a visi¬ 
tare l’istituto del Fellemberg a Hofwyl), incomincia¬ 
rono, dico, essi nel 1838 a raccogliersi in società per 
ottenere dal Ite il consenso alla istituzione di pub- 
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scientifica quei principii metodici clic andavano, direi 
così, fluttuando nell’aria, cioè negli spiriti ansiosi di 
rinnovamento educativo, ma che non avevano aucora 
trovata la loro formulazione e deduzione riflessa e 
logica. Ecco, dunque, come il problema pedagogico 
si andava determinando in due nuove esigenze: la 
formazione del maestro, la enunciazione del metodo. 
E infatti in tal senso si diresse quasi tutta l’attività 
educativa di quel tempo: dal Lambruschini, che nel 
1830 fondò il suo famoso giornale: « La guida del¬ 
l’Educatore », al Rosmini, che nel 1839 incominciava 
quell’opera insigne, pur troppo non condotta a com¬ 
pimento, sul Principio supremo della metodica; dal- 
l’Aporti, ebe nel 1833 pubblicò il suo famoso Manuale 
di educazione ed ammaestramento per le Scuole infan¬ 
tili, al Boncompagni, che nel 1838 pubblicava il suo 
utilissimo Manuale di Scuola preparatoria, e infine al 
Capponi, che nel 1841 dettava quei suoi concettosi e 
profondi Pensieri sull* Educazione. Il proposito in 
fondo, rimane, pure attraverso a tanta varietà di 
opere, sempre il medesimo: rischiarare con le luci 
della coscienza riflessa e dell’arte consapevole la via 
di quel maestro che si andava cercando per le Scuole 
nuove, destinate a redimere dall’ignoranza il popolo 
italiano e a creargli, con il dominio della lingua na¬ 
zionale, il senso vivo e operoso della ineluttabile 
ascensione della Patria verso migliori destini. 

Ma il paese, dove il problema uscì dal campo 
delle discussioni ed elucubrazioni dottrinarie per en¬ 
trare nella realizzazione, fu il Piemonte. Poiché qui, 
infatti, il genio del popolo e le migliorate condizioni 
della vita politica portavano naturalmente a tradurre 
in pratica un primo saggio di quella scienza del me¬ 
todo, onde doveva uscire foggiato il maestro. Carlo 
Alberto nou poneva ormai piò resistenza alle correnti 
liberali reclamanti anzitutto la diffusione della cul¬ 
tura; giornali e riviste andavano esprimendo i voti 
e le speranze degli spiriti migliori per l’clevazioue 
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del popolo; occorreva, dunque, tentare e agire. Infatti 
nel 1840 il Magistrato della Riforma, cioè il Ministero 
dell’ Istruzione, si arrese alla domanda di un valoroso 
educatore, che già per le sue idee liberali aveva sof¬ 
ferto persecuzioni durante il periodo precedente, vo¬ 
glio dire di Vincenzo Troya, il quale chiedeva di 
essero incaricato di reggere due Scuole elemenlari 
di proposito istituite nel Collegio di S. Francesco da 
Paola, per potere sulla base dell’esperienza svolgere 
un commento critico del metodo didattico. Il successo 
fu tale che non solo a Mondovì e a Cuneo si chiese 
di istituire una analoga Scuola di metodo, ma in To¬ 
rino stessa si volle dare maggiore solennità e signi¬ 
ficato alla nuova costituzione, chiamando a presie¬ 
derla nel 1844 quel maestro lombardo, che non solo 
per i suoi libri e per i suoi asili istituiti a Cremona 
aveva conquistata fama di esperto e dotto conosci¬ 
tore di metodi educativi, ma che per i suoi sentimenti 
liberali era caro agli spiriti più nobili e più colti di 
Lombardia e di Piemonte, e che, appunto per ciò, era av¬ 
versato fieramente dai Gesuiti e dall’Arcivescovo Fran- 
zoni. Ma tutte le opposizioni delle fazioni retrograde, 
che dipingevano l’Aporti e i suoi metodi come stru¬ 
menti e segni di sovvertimento civile, si infransero 
contro i nuovi indirizzi di governo, che ormai s’anda¬ 
vano maturando nell’animo di Carlo Alberto, mirante 
all’Austria e ai puntelli clericali e gesuitici dell’Austria, 
come al proprio vero e unico bersaglio. Così la Scuola 
dell’Aporti apparve, e fu veramente, una istituzione 
politica, che attrasse a sè le simpatie e le speranze 
dei liberali, e può considerarsi, per avventura, come 
il primo di quegli avvenimenti politici culturali, onde 
si annunciava all’Italia il nuovo atteggiamento dello 
Stato Sardo di fronte al problema della redenzione 
nazionale. Grande fu il successo dell’Aporti, non solo 
perchè ad udire le sue lezioni accorreva il fiore della 
cittadinanza torinese, ma anche perchè il seme da lui 
gettato fruttificò largamente ingenerando altri corsi 
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analoghi per la preparazione del maestro. Così ac¬ 
cadde che Scuole provinciali di metodo si istituirono 
rapidamente in (piasi tutti i minori centri del Pie¬ 
monte: nel 1846 a Saluzzo, Cuneo, Novara, Vercelli; 
noi 1847 a Casale, Nizza, Ivrea, Alba, Mondovì, Mor- 
tara, Pallauza, Pinerolo ; nel 1848 ad Alessandria, Asti, 
Biella, Chiavali, Oneglia, Varallo. 

Il moto educativo andava, dunque, faceudosi 
sempre più intenso quanto più si procedeva verso 
l’eroico e magnifico, per quanto infortunato, sbocco 
di tutto quel movimento di pensiero e di azione, del 
quale il problema educativo era stato, ed era tuttora, 
parte importantissima ed essenziale. 


II. 


Mentre i cittadini piemontesi con ormai liberi 
moti, e quelli di Toscana e di Lombardia con più 
avvedute maniere, andavano gettando le basi del 
rinnovamento scolastico-educativo del popolo, i loro 
stessi animi si andavano nutrendo del più alto e più 
ricco pensiero che scendeva da menti superiori, per 
le quali il problema strettamente tecnico delle scuole, 
del metodo, dei maestro, del libro, si slargava in un 
vastissimo problema politico e filosofico. Dalla neces¬ 
sità della nuova scuola si era passato a sentire la 
necessità del nuovo maestro, e del modo di formarlo, 
ma in realtà questo problema non era risolvibile se 
non in dipendenza di uno più profondo : come si 
formerà il maestro, se non gli si darà un’anima, una 
fede? Come è possibile insegnare una scienza del me¬ 
todo e costruire su di essa una tecnica della scuola, 
quando manchi il presupposto fondamentale: la co¬ 
scienza, la volontà, l’anima del maestro? E come è 
possibile creare l’anima del maestro, quando non gli 
si proponga un fine, anzi il fine snpremo della sua 

15 . — Elica e pedagogia. 
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condotta di maestro e di cittadino, e non gli si ac¬ 
cenda in petto la fiamma d’amore per quella idealità 
suprema? Ecco come il problema strettamente scola¬ 
stico si ampliava in un maestoso problema filosofico 
e politico : filosofico, perchè bisognava giustificare di¬ 
nanzi alla ragione il principio direttivo e informativo 
della condotta del maestro; politico, perchè un tal 
principio, nell’atto medesimo in cui creava la co¬ 
scienza del maestro e del cittadino, segnava le vie 
della nuova politica. .Non tutti vedevano questi in¬ 
timi e necessarii legami del problema pedagogico col 
problema filosofico e col problema politico; non tutti 
riuscivano a trasfigurare quello in questo; anzi molti 
ne rifuggivano, come da tentazioni deviatrici. Ma al¬ 
cuni spiriti ben vi giungevano, e dall’alto delle cimo 
raggiunte additavano le nuove vie agli Italiani e af¬ 
frontavano in una forma più. radicale e profonda il 
grande e assillante problema dell’educazione. Onde 
essi furono i veri Maestri nel senso più austero e 
più nobile della parola. 

Maestri anche nel senso più modesto e usuale fu¬ 
rono Vincenzo Gioberti e Giuseppe Mazzini, perchè 
l’uno a Torino prima, e a Bruxelles poi dal 1834 ài 1848, 
esercitò il magistero educativo in scuole per adole¬ 
scenti, e l’altro a Londra dal 1841 al 1848 raccolse in¬ 
torno a sè con amore evangelico e con luminoso pen¬ 
siero i fanciulli italiani poveri e vagabondi; ma essi si 
levarono da quegli umili uffici alla superba posizione 
di veri Maestri della nazione italiana, annodando con 
vigoroso pensiero il problema educativo col problema 
politico, e ambedue col problema filosofico. 

Usciti e il Gioberti e il Mazzini dallo Stato Sardo, 
perseguitati e bàttuti ambedue dalla tempesta della 
reazione, esuli ambedue per lunghi anni, immersi 
ambedue nelle meditazioni e negli studii, scrittori elo¬ 
quenti e profetici gettarono ambedue le loro parole 
ai fuoco all’Italia, predicando, corno Maestri ispirati, 
il nuovo Verbo proprio mentre i minori italiani anda- 
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vano ricercando attraverso le scuole, i metodi, le di¬ 
scussioni, i congressi, le vie della risurrezione. Era un 
problema pratico che da questi si tentava di risolvere 
in modo immediato e con varii provvedimenti; era 
invece un problema in apparenza soltanto teorico 
quello che il Gioberti affrontava col suo Primato e 
che il Mazzini toccava coi suoi varii Scritti letterarii, 
politici e religiosi, ma in realtà questi grandi dall’alto 
pili profondamente vedevano e andavano dritto al 
cuore della questione, di più largamente o più inten¬ 
samente di ogDi altro essi agirono. 

Quando il Gioberti a Bruxelles nel 1840, scrivendo 
la sua Introduzione allo studio della filosofia, lamentava 
che « le miserie del genio provinciale » albergassero 
« in Piemonte più che altrove, e che una gran parte 
dei Piemontesi » non sapessero « ancora di essere Ita¬ 
liani », aveva l’occhio al problema dell’educazione 
come a quello allora più urgente. « La necessità del¬ 
l’educazione, scriveva, è così manifesta che non ha 
d’uopo di prova. Imperocché l’educazione, essendo il 
modo di trasformare in abiti, per mezzo di atti suc¬ 
cessivi, le potenze dell’ individuo, in ordine al suo 
fine, è tanto necessaria alla feliciti dell’uomo, quanto 
lo stesso incivilimento. Anzi si può dire che l’educa¬ 
zione è la civiltà degli individui, come la civiltà ò 
l’educazione dei popoli ». E accennando ai Gesuiti 
soggiungeva: « l’educazione affidata a soli ecclesia¬ 
stici, basta a disciplinare dei monaci, non basta, a fare 
dei cittadini ». Per la formazione dei quali, invece, 
occorre « che il governo, la cui azione oggi si vuol 
ridurre alle leggi, ai giudizi e alle faccende, sia sovra- 
tutto investito del supremo potere educativo, il quale, 
pericoloso alla libertà nei governi cattivi, le torna 
utile, anzi necessario, nei governi buoni. Ora il go¬ 
verno non può educare il popolo, se l’educazione non 
è pubblica; imperocché lo istituzioni private, sondo 
di necessità imperfettissime, possono avere il nome 
della cosa, non la sostanza di essa ». 
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Ma l’esigenza della educazione pubblica, così netta¬ 
mente affermata dal Gioberti, doveva trovare il suo sod¬ 
disfacimento e la sua necessaria integrazione in un al¬ 
tro concetto, ancora impreciso nella Introduzione allo 
studio della filosofia, luminoso invece e centrale in quel- 
l’altro magnifico frutto del primo esilio giobertiano, che 
fu il Primato. Era il concetto della nazionalità, e cioè 
della unità religiosa, etnica, morale, civile della na¬ 
zione italiana, su cui doveva poggiare il “Risorgimento 
d’Italia, e a cui pertanto doveva informarsi la nuova 
pubblica educazione. È vero che il Gioberti allora 
subordinava il concetto della unità nazionale a quello 
della confederazione presieduta dal Papa, ma è altret¬ 
tanto, e anzi più vero, che egli a tal pensiero giun¬ 
geva perchè vedeva nel Papato un « principio som¬ 
mamente nostro e nazionale, perchè creò la nazione 
ed è radicato in essa da dieiótto secoli ». Ma quando 
più tardi, ammaestrato dalla dolorosa esperienza, 
nella quale avea visto naufragare irremissibilmente 
il suo meraviglioso sogno di un’Italia redenta dal 
Papato a libertà civile e indipendenza politica, Vin¬ 
cenzo Gioberti, esule di nuovo e profeta, nel Rin¬ 
novamento civile mirava allo Stato nazionale, che 
doveva uscire dalla egemonia piemontese, allora il 
concetto della pubblica educazione gli si ampliava 
in una finalità più ricca di contenuto e più concreta, 
in quella cioè di un rinnovamento italiano inserito 
nel rinnovamento europeo e poggiante su tre idee 
fondamentali : « la maggioranza del pensiero, la costi¬ 
tuzione delle nazionalità e la redenzione delle plebi ». 
E traeva di 11 la necessità di un’opera educativa come 
primaria ed essenziale funzione per un tale Stato, e 
il dovere di un’ istruzione gratuita verso le classi po¬ 
vere, senza la quale, diceva, « non vi ha governo li¬ 
bero e civile che sia degno di questo nome ». Cosi il 
concetto di una scuola elementare pubblica gratuita 
rivolta a elevare lo plebi verso la loro redenzione ci¬ 
vile costituiva una delle più significative conclusioni, 
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a cui il pensatore fosse giunto, e clic egli dall’esilio 
doloroso, in cui s’andava spegnendo la nobilissima 
esistenza, legava all’ Italia come una delle gemme di 
quel meraviglioso testamento spirituale, che la nuova 
generazione doveva raccogliere e far suo. 

In modo analogo per un lato, ma in modo ben di¬ 
verso iier un altro si presentava il problema educativo 
all’altro grandissimo Maestro del nostro Risorgimento, 
a Giuseppe Mazzini, al quale Oggi cou rinnovato una¬ 
nime culto ritornano gli Italiani. Analogo nel senso 
ebe anche- per Ini, come per il Gioberti, il problema 
politico d’Italia era essenzialmente un problema d’edu¬ 
cazione; nè questo poteva, a sua volta, concepirsi ri¬ 
stretto nelle anguste pareti di una scuola, ma si am¬ 
pliava necessariamente nella formazione della co¬ 
scienza nazionale; e ambedue, il problema politico 
o l’educativo, traevano alimento e forza per la loro 
soluzione da una visione filosofica essenzialmente 
spiritualistica della vita e della storia. Ma ben diver¬ 
samente il problema dell’educazione si presentava al 
Mazzini, e si presentò sempre con rettilinea preci¬ 
sione in tutta la sua lunga e meravigliosa carriera di 
agitatore, di apostolo, di esule, di dittatore; ben di¬ 
versamente, in quanto egli concepiva la finalità edu¬ 
cativa come determinata bensì dalla nazione, ma non 
conchiusa ed esaurita in essa; e concepiva l’opera del- 
l’ednca'zione come spettante bensì allo Stato, ma origi¬ 
nante dal popolo, fatta per il popolo. «Perchè, gridava 
ai giovani fin dal 1832, perchè non promovete con sacri¬ 
fici d’ogni genere l’istruzione elementare, la diffusione 
dell’ insegnamento popolare ? Perchè non vi fate voi 
nelle vostre campagne maestri di lettura ad alcuni de¬ 
gli uomini di montagna? Perchè non rappresentate al 
popolo i suoi fasti antichi nei quadri, nei libercoletti, 
negli almanacchi, in tutti i modi che possono ucci¬ 
dere la tirannide? Perchè non viaggiate a portare di 
paese in paese e di villaggio in villaggio la voce di 
fuoco? V’arde il furore di patria che ci ha consacrati 
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a un’ idea?/ I vostri passi siano tra lo moltitudini». 
Però, costituito lo Stato sulla baso della nazione o del 
popolo nazionalmente uuiiìcato o consapevole, spet¬ 
tano allo Stato, proclamava il Mazzini nel 1833 e so¬ 
stenne poi sempre, « le norme per rendere universale, 
obbligatoria, uniforme nella direzione generale VEdu¬ 
cazione nazionale, senza l’unità della quale non esiste 
nazione ». E non esiste neppure umanità, perchè la 
nazione è un anello necessario di quell’anrea catena 
che per una legge divina, esprimenfcesi nella coscienza 
religiosa del Dovere, trae l’uomo dal suo atomistico 
individualismo alla unità della patria prima, alla santa 
alleanza dei popoli poi, alla sintesi finale dell’uma¬ 
nità in ultimo. « Noi, predicava con apocalittica visiono 
Giuseppe Mazzini nel 1835, crediamo nell’Associa¬ 
zione, che non è se non la credenza attiva in un solo 
Dio, in una sola Legge e in un solo Fine, come nel 
solo mezzo posseduto da noi per tradurre il vero in 
realtà, come in metodo del Progresso, come nella sola 
via esistente di perfezionamento, così che al più alto 
grado possibile di progresso umano debba corrispon¬ 
dere la più vasta formula possibile d’associazione con¬ 
quistata e praticata. Crediamo quindi nella Santa al¬ 
leanza dei popoli, come quella eh’è la più vasta for¬ 
mula d’associazione possibile nell’ Epoca nostra — 
nella libertà e nell’eguaglianza dei popoli, senza le 
quali non ha vita associazione vera — nella naziona¬ 
lità eh’è la coscienza dei popoli, e che assegnando 
ad essi la loro parte di lavoro nell’associazione, il 
loro ufficio nell’Z7mani&ì, costituisce la loro missiono 
sulla terra, cioè la loro individualità, senza la quale 
non è possibile libertà nè uguaglianza — nella santa 
Patria, culla delle nazionalità, altare e lavoreria per 
gli individui che compongono ciascun popolo ». Co¬ 
sicché il problema e il programma dell’educazione 
nazionale si slargava necessariamente in un vastis¬ 
simo programma di educazione umana, moralmente 
obbligatorio perchè derivato dalla stessa Legge del 
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Dovere che domina le coscienze, e religiosamente im¬ 
prontato, perchè la legge del Dovere ci riporta al 
suo principio supremo, a Dio, creatore e legislatore 
del mondo degli spiriti. 

I due glandi Maestri segnavano così dall’esilio 
all’ Italia, le linee fondamentali, i principii e il fine 
della grande opera di redenzione nazionale, che era 
tutta quanta un’opera di educazione. Ma il tempe¬ 
stoso svolgersi e il tragico conehiudersi de! primo 
grandioso conato di redenzione fra la disfatta di 
Novara, la caduta eroica di Eoma e la resa di Ve¬ 
nezia affamata, impedirono a quel vasto programma 
di tradursi in opere legislative e politiche; non ral¬ 
lentarono però il moto fatale, onde quelle idee pene¬ 
travano nelle coscienze suscitando bensì dissensi e 
discussioni, ma preparando a ogni modo la felice ri¬ 
scossa durante il decennio successivo. 


III. 

Il problema dell’educazione infatti permane in 
prima linea negli anni dal 1850 al 1860, pur presen¬ 
tandosi in veste nuova ed esplicandosi in altre forme 
d’azione. Fu il periodo quello in cui, conquistati ormai 
gli animi dei migliori all’idea delle libertà, della na¬ 
zionalità e dell’indipendenza politica d’Italia, si do- 
vevan cercare e battere le vie, per le quali tali con¬ 
quiste ideali potessero tradursi in opere concrete. E 
molteplici moti si ebbero. Società, riviste, opere edu¬ 
cative per un lato; discussioni, polemiche e azione 
legislativa per l’altro: confluenti ambedue i moti al 
line ultimo di risolvere nel problema dell’educazione 
lo stesso problema politico della redenzione na¬ 
zionale. 

In Torino nel 1849, subito dopo il disastro di 
Novara, sorgeva la Società d* istruzione r, (Veducazione, 
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che, capitanata da Vincenzo Gioberti, annoverava 
'nelle sue'*-file Domenico Berti, Giovanni Antonio 
Bayneri, Gianmaria Bertini, Pietro Albini, Domenico 
Garetti, Carlo Baccbialoni, Giuseppe Barberis, Dome¬ 
nico Capellina e altri molti. Da essa rampollarono 
rapidamente i comitati provinciali di Mondovl, Mor¬ 
tala, Voghera, Vercelli, Genova, Susa, Biella, Ales¬ 
sandria, Asti, Acqui; di essa fu interprete il Giornale 
(Vistruzione e d’educazione redatto da valorosi scrit¬ 
tori con larghezza di cultura e ricchezza di espe¬ 
rienza; e di essa ialine furono espressione i congressi 
annuali di Torino (1849), Genova (1850), Alessan¬ 
dria (1851), Asti (1852), con larga partecipazione dei 
soci, fra i quali erano ministri, deputati, senatori, 
docenti universitari!, maestri elementari, alti impie¬ 
gati dello Stato, emigrati dalle altre regioni d’Ita¬ 
lia, tutti convinti dell’intima colleganza fra i pro¬ 
blemi dell’istruzione e dell’educazione per un lato 
e quello saremo della redenzione d’Italia per l’altro. 

« Uniamoci, esclamava il Bayneri conchiudendo il 
discorso d’apertura del primo Congresso. Bipetiam 
questa voce e scorra non solo dal Varo alla Macra, 
dalle sponde del Verbano a quelle del Ticino, ma 
spingasi e rimbombi di vetta in vetta dal e Alpi alla 
Sicilia, dall’uno all’altro mare. Possibile non è l’unione 
politica? Ebbene sorga e giganteggi in tutta la sua 
potenza 1’unione morale, l’unione degli intelletti, 
l’unione dei cuori che aspirano al perfezionameuto 
proprio ed a quello dei figli » (1). E con analoghe pa¬ 
rdo concludeva nel 1852 il suo eloquente discorso 
inaugurale del congresso di Asti il deputato Cadorna: 

« Coraggio, adunque, coraggio! Uniamoci nel comune ' 
scopo : non separino le piccole divergenze coloro, che 
hanno comune l’amore dell’Italia e della libertà; e 
noi facciamo con fede e con costanza il nostro do¬ 


ti) Giornale (l’istruzione e (Veducazione, T, 632. 



vere, dedicando l’opera nostra a benefizio dell’ istru¬ 
zione e dell’educazione » (1). 

Ma l’intenso e fervido moto di rinnovamento 
scolastico ed educativo, che ormai correva per tutto 
il Piemonte dalla capitale al più piccolo borgo e in¬ 
vestiva tutte le classi sociali e tutti i problemi pe¬ 
dagogici, da quello degli asili a quello della Univer¬ 
sità, dal problema del metodo a quello della organiz¬ 
zazione scolàstica, non si ‘svolgeva senza opposizioni : 
oliò anzi il suo stesso impeto rinnovatore e la vastità 
della sua sfera d’azione urtava consuetudini, credenze 
inveterate, pregiudizi formidabili, autorità scontrose, 
interessi coalizzati, onde « le accuse piombavano spie¬ 
tate, virulente: denigrate le intenzioni; caricati di 
vituperii quanti lavoravano intorno al nuovo edilizio 
dell’educazione nazionale; gettato il sarcasmo e lo 
scherno sui nuovi ordinamenti scolastici, sui pro¬ 
grammi d’insegnamento, sui libri di testo, su tutta 
la nuova metodica, e la stessa scuola di metodo ac¬ 
cusata di essere tralignata in setta » (2). Le solite ca¬ 
lunnie, che si ripetono sempre da chi nella povertà 
e nella bassura della propria maligna e impotente 
ignoranza non sa levare lo sguardo verso la luce 
calma e serena di chi, innamorato di una nobile idea, 
vive e opera per essa. 

Intanto, però, il problema dell’educazione nazio¬ 
nale, che, imposto dalle menti migliori alla pubblica 
opinione, era salito dalle scuole elementari alla Acca¬ 
demia e al Parlamento, appassionava in discussioni 
quotidiane gli nomini di studio e gli uomini d’azione, 
i giornalisti e i politici, e veniva portato più volte 
al cimento della tribuua parlamentare. La politica at¬ 
tiva dei partiti lo aveva ormai afferrato, e se, da una 
parte, riusciva a spingerlo così verso la sua risolu¬ 


ti) Giornale eit., IV, 586. 

(2) Allievo, La pedagogia italiana antica e contemporanea. 
Torino, 190], pag. 91. 
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zioue legislativa, ila un’altra parte lo straziava entro 
le sue polemiche di spesso aunebbiatrici. Cosi accadde 
che la grande questione della libertà d’insegnamento 
a cui il contrasto fra il partito liberale e il reazio- 
nario dava esca, e che le vicende scolastiche e poli¬ 
tiche di Francia rinfocolavano, fu agitata allora nei 
giornali e nelle riviste, nelle discussioni accademiche 

n«rntiL am i e - ntari co V. * rande passione, nè sempre con 
uguale chiarezza di impostazione e di concetti. Se i 

clericali volevano la libertà d’insegnamento a tutto 

dnVir» ’qiot cl0 - c ^ es clusÌ0iio dell’ insegnamento dato 
dallo Stato, i liberali d’altra parte non potevano 

m!onH 1C0 ? arSI del pensiero già espresso dal Gioberti 
quando diceva: «l’educazione vera e perfetta vuol 

Jnnn 6 h pubtdlca > Perchè solo i governanti (quando 
siano buoni) si trovano in grado di conoscere ap¬ 
pieno i sussidi opportuni e di metterli in opera. 
L educazione domestica può formare l’uomo pri- 

tadfnn wn V1 I 6 V a sola che possa formare il cit¬ 
tadino » (!) uè potevano ignorare il pensiero di Maz¬ 
zini, il quale aveva nel 1833 proclamato che « con¬ 
cedere a ogni cittadino il diritto di comunicare agli 
f, 1 *" 11 P r 9,Prio programma e contendere alla Nazione 
LiiUrTku 3 dl trasmettere il suo è contraddizione inin- 
telhgibde m chi vuole l’Unità nazionale, ridicola in 
r ’ Sa -?A 1SCe un] tà di monete, pesi e misure per tutti 
L Unità morale è ben altrimenti importante che non 
l unità e senza Educazione nazionale quel¬ 

lo uw 1110 ^ 1 ! ^ impossibile : l’anarchia inevitabile ». 

Ìl mLi lbe r a i d v 1851 fra . di loro battagliavano circa 
il modo di applicare la libertà d’insegnamento: da 
una parte il giornale di 0. Cavour e di L. Carlo Fa- 

Vwi-!, Ktsor 9™ ien to, con i suoi confratelli VOpinione 
di Giacomo Dina e la Croce di Savoia in cui scriveva 
Domenico Berti; dall’altra il giornale dei democra- 

lago. ( Ì848? IOBRRTI ’ Inlrodw * ione otc, I, 2, 197 (c<liz. Capo- 
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t'ici il Progresso , dove Bertrando Spaventa polemiz¬ 
zava con vigorosa dialettica. E se gli uni sostene 
vano, come diceva il Berti, clie « la libertà d’inse¬ 
gnamento è la sovranità della ragione nell’ordine del 
pensiero», gli^altri opponevano: «ma quando noi 
vediamo che, sottesso alla invocata libertà d’inse¬ 
gnare non sarebbe punto più la sovranità della ra¬ 
gione, ma la sovranità dell’Autorità, ma l’indiscuti¬ 
bilità della tradizione, allora noi por l’amore mede¬ 
simo della sovranità della ragione ripudiamo, non 
la libertà, ma quelli che in nome della libertà vor¬ 
rebbero il privilegio di mantenere la servitù spi¬ 
rituale » (1), Ma fra i contendenti sedeva arbitro 
il conte di Cavour, quel medesimo che in gioventù 
aveva viaggiato all’estero per studiare le libero 
istituzioni educative di Svizzera e d’Inghilterra e 
nella sua Torino aveva promessa la istituzione dei 
primi asili e delle prime scuole elementari, ma che 
ora aveva la responsabilità del governo in uno 
Stato liberale. Sedeva arbitro, e dall’alto della sua 
tribuna di Presidente del Consiglio in Parlamento 
sentenziava: «Per la libertà d’insegnamento alcuni 
possono pretendere l’applicazione la più larga, la più 
assoluta del principio, cioè l’insegnamento abbando¬ 
nato interamente, assolutamente ai privati, sia isolati 
che uniti in volontarie associazioni; oppure si può 
intendere un insegnamento dato dalla Società per 
mezzo del Comune, della Provincia, dello Stato; ed 
accanto a questo insegnamento che chiamerò uffi¬ 
ciale, sociale, pubblico, quello fornito dai privati, i 
quali possono impartire l’insegnamento sia isolata- 
mente, sia riuniti in associazione. Io credo che nes¬ 
suno in questa Camera voglia farsi propugnatore del 
primo sistema.... Io credo, concludeva, di aver dimo- 


(1) B. Spaventa, Le libertà d’insegnamento. Una polemica di 
settantanni fa con introduzione, appendice o note di G. Gen¬ 
tile, Firenze, ed. Vallecchi. 
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slnHo che il Ministero non avversa nè minto nè 

ier'ia liberfcà di insegnamento, quando 

pei la libeitò d insegnamento non si voglia escludere 
insegnamento fornito dallo Stato » (36-7) 
ln . ® co tdal glande Ministro restavano segnati con 

contta^thS? 1 ]Ì f tì ! 10 condizi °ni elegia tanto 
Stato S. nn S r a(1 11,1 1 tem l )0 Ia supremazia dello 
lìoi Ìmnre n A i' 1Ca 6 , dentro quel binario camminò 
Fese P ì/? Ò dlrS \, Ia po,ifclca dello Stato Piemon¬ 
teS ebi 1 ‘ in<Blla 1 lcgKC P asatì d el IS novem- 
Li» nft “ 8U “ endo qnasi in sè 10 sforzo e 
op a . dl <l u asi mezzo secolo di pensiero filosofico 

coLeSè hSÌ™ a " 0 ^ “ 

Iterale, e si impone ancora adesso alla 
nnfiHnn ? U ' azi0ne come Un monumento di sapienza 
P ^ P °- del i a organizzazione scolastica. 

tal punto si, può dire che il problema ednei. 
tivo aveva compiuto ormai tutta la sua parabola 

Snza e d? rr eDZa , degli spiriti pi * eleFtT come 
esigenza di cultura elementare per le classi del no 

P l nfanzia ne S letta o maltrattata, 

nlc Zlstenf l ^, 0 ’, ln an Agonismo con le te- 

tudine dello f’ SUbdole or vioI ente, della consue- 
uline, della ignoranza e della paura, come orobici™ 

per la costruzione della scuola e la’formaFfone del 

specnla°zio 8 ne S filo^fì P1Ù ^ UeIIe più aIte sfere della 
SkS naMnnoi f a 6 ? fus , e nel laminante blocco 
ucn mea nazionale traendone luci, splendori e vìpovìc 

possenti • penetrato infine nel complicato giuoco delle 

Sss 5C™ e ,?r'- ad lmporsi 

ueiu risorgente nazione come uno dei piò uro-enti 

S E S" Pr f Iemi ’ ^ Ilap I» »e* damiamo 

vita del PaZ! ™ PM dar8 sa,do assotto all “ 


♦ 

* * 


sforzo comnìntn* f azìo,1 °’ dopo V immane e vittorioso 
mpiuto, \a ricercando le nuove vie della prò- 
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pria ricostituzione economica e civile; ora che l’Italia 
condotto a compimento (piasi perfetto il magnifico di- 
segno di unità politica delle proprie genti vaticinato 
da Dante, predicato da Gioberti e da Mazzini, si ap¬ 
pi està a riaffermare nel mondo la genialità umana 
e universale della propria stirpe; ora infine che nel 
lavoro e nella pace assurgono a dignità civile, entro 
i confini conquistati dalla Patria e al di fuori noi 
vasto mondo, le falangi dei nostri operai e contadini 
torti e gentili, intelligenti e sobrii, non è forse ancora 
il problema educativo al centro della vita nazionale? 
Quanti aspetti ed elementi di esso lo sviluppo della 
vita ha ormai portato a maturità! L’istruzione pro¬ 
fessionale e l’educazione della donna, la difesa al¬ 
l’estero della cultura nazionale e la lotta contro l’anal¬ 
fabetismo all’interno, la correzione dei minorenni o 
l’educazione riparatrice, la diffusione degli asili d’in- 
fanzia e la moltiplicazione delle biblioteche popolari 
son tutti (e non sono questi soltanto) aspetti del 
vasto e complesso problema educativo che la nuova 
società italiana si trova dinnanzi e che deve pure 
affrontare e risolvere. 

Ma al di sopra di tutte le questioni d’organiz¬ 
zazione amministrativa o d’indirizzo tecnico peda¬ 
gogico, rimane sempre il grande fondamentale pro¬ 
blema di tutto il nostro Risorgimento: il problema 
della coscienza nazionale! È veramente essa for¬ 
mata e salda? lì) essa formata nelle popolazioni 
delle nostre campagne di spesso appena illuminate 
dalla scarsa luce di una povera scuola, e in quelle 
delle nostre rumorose città cosi devastate dalle bu¬ 
fere delle passioni sovvertitrici? È essa formata la 
coscienza nazionale nelle stesse classi borghesi di 
spesso più avide di ricchezze, di agi, di potenza che 
non di splendori e di gloria per il proprio paese; 
di sposso agitate e straziate dai contrasti velenosi 
degli interessi, dalla invidia, dalle cupidigie di classi 
di categorie, di gruppi di persone? È essa formata la 
coscienza uazioualo negli stessi partiti politici clic si 
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dilaniano non puro l’un con l’altro, ma anello fra i 
loro stessi accoliti inseguenti i varii beni di nn po¬ 
tere che sfuggo di mano appena sia tocco, e che di¬ 
venta arma per le vendette sugli avversarli o specchio 
per l’incantesimo degli amici, anziché istrumento di 
elevazione morale del popolo? 

No; la coscienza nazionale, non torbida e non 
baldanzosa, non timida, ma non arrogante, non esa¬ 
sperata ma equilibrata, la coscienza nazionale salda 
e sicura di sé, rispettosa del diritto altrui e pronta 
alla difesa del proprio, una tale coscienza non si 
è ancora formata in Italia. Ed è forse la mancanza 
o la debolezza o la superficialità o la nervosa in¬ 
quietudine di essa la causa prima e più profonda 
di tanti nostri guai. Ora, chi provvederà a rassodarla, 
a crearla dove manca, a raddrizzarla dove erri, a nu¬ 
trirla dove si estenui e languisca, chi provvederà a 
tanto, se noi, dimenticando gli insegnamenti di Gio¬ 
berti e di Mazzini, e dello stesso Cavour, lasceremo 
la scuola in balìa dei partiti, e negheremo allo Stato 
che rappresenta l’unità e il diritto e la forza e l’av¬ 
venire della nazione, il diritto e il dovere di formare 
attraverso alle nuove generazioni la nuova coscienza 
dell’Italia risorta a più grande vita? Indubbiamente 
un luminoso avvenire ci attende: abbiamo ingegno 
per costruirlo, virtù per meritarlo, volontà per con¬ 
quiderlo; ma quell’avvenire di potenza civile, in cui 
le nostre più belle tradizioni e doti di bontà umana 
e di giustizia potranno rifulgere, ci sfuggirà di mano 
so non marceremo compatti verso di esso, devoti al¬ 
l’Idea, e non ai pingui interessi, ubbidienti al Dovere, 
e non alle pretensioni egoistiche, servitori della ra¬ 
tria santa e immortale, e non delle fazioni perverse 
e caduche. 
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